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ה ד נ ש ה ר ד  מ
 bbt נתיב בעומק הפשט, יפרש קשור והבור המאמרים זה לזה, יבאר דברי חכמים
 •זידותם, ויוכיח בי כל הדרשות יסודתן בעצם הכתוב, וכמסמרות נטועים בלשון
 מקרא לפי חוקי הלשון וסדר הדברים , והדרש והפשט תואמים יחדיו, היא המסלת
 !עולת בית אל להבנת דרשות רבותינו ז״ל, דרך הקדש יקרא לה, מאת כבוד
 דב הגאון האביר, צדיק כביר, הוא המשכיר, לשהקים יאביר, וחילים יגבר.

 מוהרי׳י מאייר ליכוש,, מלבים זצ1ק״ל.
 עם עשרה מאמרות והם:הערות בבאורי מאמרי הז״ל

ה אברהם משביל לאיתן י נפתלי בהגאון מ ת א  מ
 ונלוה עליהם שנים עשר עניגים מחודשים, ft) כל דיני בדיקת חמץ וערב פסח ובל הלבות הסדר.
 ג)מנהגי הגר״א זיל, עם תוכפת כל המנהגים ודברי הפוסקים עם באור מקודם מאת הגאון הגדול
. ז) סדר ׳טל , וסדר אפיקומן מספר מצות השם  י מרה יחיאל העליר זיל. ג) סדר קרבן פסח
 ,פסח בחרווירז מהגאון געל כנסת הגרילה • י) פירוש לקידוש. ו) פירוש לברכת המזון • 0 מסורת
 ההגדה מראה מקומות המאמרים במשנה, תלמוד בבלי, ירושלמי, ספדי, מכילתא ,תוספתא, ומדרש.
 וז) פירוש האברבנאל על שפוך חמתך והלל. ט) פירוש פני אדם על הלל הגדול, ופירוש •נשמת
 והוי עד גמירא. י) חםד לאברהם פירוש מן אדיר במלוכה עדגמיוא, מהרב הדרש! הגדול ר׳
 , אברהם בערוש פלאהם זיל. י6) פירוש מהגאון חתם סופר על אחד מי יודע. ינ)פירוש מטה
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 שבת הגדול ב 3
 שגת :שלפני. הפסה נקרא שבת הגדול, דאמרינן מטבת (לן! ס״ז:) והוא מסדר
 . עולם, פסח שיצאו ישראל ממצרים היה בהמישי ׳בשבת, ופסה מצרים
 :טנךוו .מבעשור והיה אז לקיהת הפסח בשבת, ועל כן נקרא שבת הנךול, ע״ש

 הנם שלקחו תועבת מצרים לעיניהם ולא עשו:להם דעה: י

 הלכות בדיקת חמץ
 לשמוח האדר שצריך ליככם שם לבדוק או להדליק אמ
 הנר אס כבה מושר להפסיק (א״ר שם). וגנוב שלא
 ידבר בדברים אחרים עד שיגמור כל הבדיקה כדי
 שישים אל לבו לבדוק כל המקומוח שמכניסין בהם
ק ובזה א״צ לחזור ולברך. אפילו הפסיק: במרים  מ
 אמרים:(שם במ״א): (ג) בברכה אמת יכול לבדוק
 כמה במים, ואס בעה״ברוצה יעמיד מכני ציפו אצלו
 בשעה שהוא מברך ויתפזרו איש איש למקומו לבדוק
 על סמך ברכה שצירך בעה״ב. ועכ״פ נס הוא יבדוק
 כי מצוה ,בו יותר מבשלומו. ואם הבעה״ב בעצמו
 אינו׳ בודק רק מצוה לאחר לבדוק אוחו אחר מברך
 (שם). ואם בירך בעה״ב הברכה י אינו רשאי :לשלוח
 לאחר שלא היה בשעת הברכה לבדוק אף ששלוחו של
 אדם כמותו מ״מ השליח לא יצא בברכה שבירך בעל
 הבית והשליח בעצמו לא יברך כיון: שכבר.בירך בעל
 'הבית ואין לברך על מצוה: אחת שתי ,פעמים (מ״י
 שם),: (ד) ונוהגים להניח חמין קשה במקום המשתמר
 צדי שימצאם. הבודק (שם ועיי׳ בחי׳י השעם):. (ה) אין
 .בודקין • אלא בנר ישל שעוה והוא יחידי אבל שני
 נרות ביחד:לא.(שס). ובשעת הדחקשאין לו נר של
 שעוה יבדוק בנר של חלב או של שומן(ח״י וא״ר שס):
 (ו) בודק כל המקומות שיש ־לחוש שהכניסו שם חמץ
 ולכן כל. חדרי הבית ומרתפות וביה העצים ותחת
 הספסלים במקום שאוכלי! צריכין לבדוק(שם)•:•(ז) בתי
 כנסיות ובתי מדרשות צריכים •בדיקה מפני שהתינוקות
 מכניסי! בהם חמן.וצריכין בדיקה בליל י״ל (שם):
 (ח) המכבד חדריו ״בי׳׳נ בניסן ומכוין לבדוק הממן
 י ולבערו ונזהר שלא להכניס עוד שם חמן אעפ׳׳כ
 צריך לבדוק בליל י״ל(שם): (ט) כל אדם צריך לכבל
 חדריו קודם הבדיקה. והכיסים או בתי ידים של בגדים

 י צריכים בדיקה שלפעמים ,נוסנין בהם ממן(שם):

 דיני בדיקת יחמץ וביטולו
 by) אור לארבעה עשר בידקין את החמן לאור הנר
 אבל לא לאור האבוקה ולא לאור הלבנה, וכן
 כשלא בלק בליל י״ל לא יבדוק לאור החמה אלא לאור
. ומצי שעה קולם אסור לאכול יוחר מכביצה ר נ  ה
 •פת אבל פחות או פירות מוחר. וכן אסור לעשות
 ׳מלאכה מצי שעה קולס. אבל ללמולמותר קודם בין
 ׳השמשות אבל מביה״ש אסור ללמול על שיבלוק. ואפי׳
 אם התחיל בהיתר מבעוד יום בין ללמוד בין לעשות
 ׳מלאכה פוסק, כשהניע זמן הבליקה. וצבהמ״ל מותר
 ללמולרקבלא פלפול להא צריך׳ לילך לביתו, וכן מי
 ׳שאמר לחבירו להזכיר לו הבליקה משחחשךמותר
 ?למול ביה״ש (א״ר סימן ת״ע). אבל בפלפול.אסור
 ללמוד אפי׳ בבהמ״ד משום דאתי לאימשוכי(סי׳ מלי׳מ):
 (ב) מי שרגיל להתפלל ערבית בזמנה מתפלל ערבית
 •קודם ואמ״כ בודק בין אם רגיל להתפלל בעשרה או
 ־ יגימיד (מ״י א״ר ומ״א): (ג) מי ששכמ לבדוק בלילה
 יאסור ביום בכל הדברים האמורים לעיל עד שיבדוק

; : ( ׳  (מ״א שסס״ק ג

 .'. דין ברכת בדיקתי,חמץ,,.״
 .:(א)׳ קודם שיחחיל לבדוק יברך אקב״ו על ביעור ממן
 וקודם הברכה ימול ידיו. ואס החחיi לבדוק בלא
 צרכה יברך :כל זמן שלא סייס בדיקתו, ואם סייס

 בדיקתו לא יברך אז רק בשעה חמישית בשעת שריפת,
 הלימ! יברך בלא שם ומלצוח (ח״י ואייר סי׳ תל״ב
 Tלא כמ״א' ונו״ז שם):.(ב) יזהר שלא,להפסיק בין
 י ברכה לחחלח הצדיקה אפילו צדבור ואם הפסיק
 •מדברים שאינן מענין הבדיקה צריך למזור ולברך(שם)
 •אבל אם הפסיק בדברים שהם מענין הבדיקה כגון

 קודם שיתחיל לבדוק יטול ידיר, קודם הברצה משום נקיות ויברך. •
 בחך אתה ד אלהינו' מלך העולם אשר מדשנו במותיו׳ וציני_על

j בעור חמץ 
 אהד שיגמור לבדוק יבטלנו בלבו ויאמר

 בל המירא וחמיעא, דאבא ברשותי דלא המתה ודלא בעדתה

 דינים י



 הלכות בעור חמץ
 יצטרך לפנו& אוחו(סי׳ חל״ו): (ו) חנויות צריכים
 בדיקה כדין ביי! לאי שמכניסים. שם חמן ואוכלי! (שם):
 (r) ישראל שיצא מביח אינו יהודי בתוך ל׳ יום לפסח
 ונכנס לבית אחל אפילו אם א״י נכנס לשם אין צריך
 לצדוק בישי' הא״י (ח״י). וכ״ש היוצא מניח ישראל
 וישראל אחל נכנם לדול.שם דא״צ לבעל במוך שלשיס:
 אבל אם אין ישראל אחר נכנס לדור שם חייב לבעל

ן שלשים יום (שם): ו  ח

 דמי,חמץ,.בעדב,פםח׳
 (א) בע״פ אין,לאכול חמן רק עד ארבע שעוח ע3
)h היום היינו,שליש היום בין אס ,היום ארוך 
 קצר היינו אס העם כי״ו שעוח מוחר לאכול חמק׳
 שעות על.היום:(סימן תמ׳׳ו): (ב) ובשעה חמישית
 זמנייח על היום אסור באכילה ומותר בהנאה, ומוהל
 למוכרו לא״י כל שעה חמישית ואם היום ארוך א
 שעות צריך למכור החמץ קודם שיהיה שעה ורביע
 קודם חצות ובדיעבד אם שכח למכור חמצו אס הוא
 עדיין יותר. קצת משעה קודם חצית מומר. למכרו לא״י'
 אף:, שהיום, ארוך יותר מי״ב'שעות: (מ״א שס)'ג
 (צ) ישראל שהיה,בידו. חמצו של ישראל אקר. בפקח!
 יעכבנו בידו עד שעה חמישית ואס.לא, בא בעליו
 ימכרנו לחייי, וכן אם לא ,ימצא קונים כריות בשעה
 חמישית יכול למכרו קודם שעה חמישית (שם):
 (ד), בע״פ אסור לאכול מצה שיוצאין בה בלילה אגל
 תבשיל העשוי'ימקמח 'שלי מצה אפרה מולור לא^ל
 וה״ה מצה עשירה ג״כ מוהר עד שעה עשירית. אבל
 אם הוא מטוגן בכלי אסור. ומן שעה עשירית ולמעלה:

 אפילו מבושלת אסור לאכול(סי׳ תע״א):

 ... . דמים הנוהגיט אחדי הבדיקה
 (א) אמר הבדיקה בלילה יהא. נזהר בחמן. שמשייר.,
 להצניעו 'והעולם אינן נזהרין בזה ולא שפיר
״ אמר הבדיקה מיל בלילה $מר הביטול  עבדי (מ״#.
 גלשון שמבין. אם •אינו.מבין מה שאומל בלשון הקדש
 !בלשון תרגום וסובר שהוא איזה תחנה יאמל בלשון

 לעז. וצריך להזכיר בהביסול ממין ושאור(סי׳ מל״ד):
 (ב) ומוזר ומבטלו פעם שנית ביום י״ד סוף שעה
 חמישית. וטוב.לבטלו,לאחר ששרף״הקמן כדי שיקיים
 מצוח:שריפה בחמץ שלו. בביטול היום יאמר דחזיחיה
 «דלא*למילןיא׳, לבערפיה וללא. בערתיה (שם):
 (ג) שלוחו יכול לבטל היינו כשצוה שליח לבטל, חמן
 יבטל השליח אבל אם צום לר לבלוק לא. יוכל.לינ;לו
 (שס).וצרך,לומר כל חמירא.וחמיעא לאיכא, בלשואיה
 לפלוני לידע ביה וללא ירע ביה, ובלילה יאמר ללא
 ילע ביה (לחול) יהא. בטל(שם): (ד) וכן אס לא צוה
 י לשליח לבטל.והוא.בלרך.יכול לבטל שם בעצמו במקום
 שהוא ואס אינו רגיל לעשות כן טוב שתבטל. אשתו
 אף שלא צוה לה לבטל למסתמא כמו שנתן. לה רשות
כל חמירא  דמי (שם); וכשאשתו מבטלת תאמר כך/
 דאיכא ברשות בעלי לידע ביה. כו׳כמו. בשאר שליח,
 ואם אשתו אינה יודעת לבשל יכולה היא לעשות שליח
 לבטל, וכן האלמנות יבטלו בעצמן ואם, אין יודעת
 בעצמה לבטל יכולה היא לעשות שליח שיבטל (שם):
 (ה) בית העצים ,צריך בדיקה כמו. שנתבאר לעיל ואם
 הניח עצים הרבה:שם תוך שלשים יום לפסח.ואז היה
 חל עליו חובת בדיקה ומן, הדין צריך לפצוח.העצים
 כדי לבדוק. לכן. יראה למכור אח בית העצים לא״י
 ביום י״ג כדי שלא יצטרך לבלוק אוהו בליל י״ד ולאי

, , ת י ג פה יבטלנו בלבו פעם ש ץ ואחר השרי מ ח ת ישרוף ה ה חמישי ע ף ש ו ם ד ״  ביום י
ח הלשון י  ויאמר בז
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̂:בגספי־: זפרון,ציון,. mr(;. לומך. תפלה זו בשעת שריפת.החמץ.  . בת
 יהי רצון מלפניך ה׳ אלהיי ואלהי אבותי כשם שאני מבער חמץ מביתי ומדשותי׳
 כך ה׳ אלהינו ואלהי אבותינו תבער כל״ההיצונים ואת רוה הטומאה 'תבער
 מן הארץ ואת יצרנו הרע תכערהו מאתנו ותתן לנו לב• בשר והל הם״א וכל
 הקליפות וכל הרשעה כעשן. תכלה ותעביר, זדון' מן הארץ וכל מחשבות רעות-
 ׳המעיקים: לשכינה תבערם בדוה בער וברוה משפט.כשם שבעדת את: מצרים וארי

 אלהיהם בימים ההם ובזמן הזה, אמן:

 דיגי ערב פסח שחל להיות בשבת
 (א) י?ל' שחל להיות בשבת בולקין ליל •י״ג ואומרים אחר המנחה.ואז אינו יכול לעשותה לא במצה ויי
 כל ממילא כו׳ ומבטלים הכל מלפני השבת ומשיירין בממן ויקיים סעודה שלישית, במיני פירות או בבש•

 מזון שתי סעולזתי לצורך השבה לסעודה שלישיה זמנה ודגים, ואס אין לו יעסוק בהורה. במקום סעודה;
 שלישית



5 ,  דיני ערב פסח שחל להיות בשבת ג
 ופ״מ שי׳ חמי״ד): (ו) אם מבשל לשבי! זה בכלי פסח
 אין לפרות רותח לתוך כלי.חמן אם לא שרוצה י שלא
 לשמש בפסח בקדירה זו שעירה עד לאחר פסלו(פ״מ
 שם): '(ז) אם שכמ בע״ש להפריש מלה מן הפת של
 שבת אין חקנה לאותו פת, דבשאר שבתות אם שכמ
 אוכל והולך ומשייר מכל פת התיכה ואמר שבת
 מפריש חלה מן המתיכות שמשייר כמו שנתבאר בדיני
 מלה וע״פ שחל בשבת א״א לפשוח כן דא״א לשייר
 דצריך לבערו, לכן אין תקנה לאותו פת ואסור.לאכלו
 (מ״א סי׳ תק״ו ס״ק חי): (מ) אוחם הכלים החמוצים
 והשולחנות החמוצים מוחר לטלטלם ולהוציאם מביתו
 .בשבת אבל לסדר השולחנות שרוצה לאכול עליהם
 בלילה : לא משום דהוי כמכין משבת ליו״ט אבל אס
 רוצה לאכול סעודה שלישית שאז אסור לאכול חמן
 ,יכול להעריך ולשדר אותם כדי לאכול עליהם, וכן
 מותר לסדר אותם כדי שלא יהא נראה הבית כחורבה
 דהוי כמכין לשבת עצמו(פרי.מגדים סימן תרס״ו):
 (ש),.םעודה<.שלישית,בשבח ע^פ אינו יכול לקיימה בפס
 כי'אמור לאכול ממן. וגם: מצה אסור לאכול בעי׳פ,
 אבל יכולץלקיינןה בסבשיל,כגון(קניידליך),. אבל דבר
 שהוא מטוגן,בכלי כגון(קעזליך)אסור לאכול, וגם
 (קניידליך) אסור, לאכול משעה עשירית ולמעלה. ולק
 אם רוצה לאכול משעה עשירית ולמעלה סעודה ג׳ אינו
 יכול לקיימה רק כפירות או בבשר ודגים(סי׳ תע״א) 5:

 '־שלישית (סי׳ חמ״ד): (ב) ומבערין הח«ז בנן״ש קודם
 • חצות ואינו מבשל בשעת שריפת החמין רק בשבת אחר
 :האכילה יבשל ויאמר כל חמירא כו׳(שם): (ג) אין
 מבשליןלשבת זו דייסא ושאר מיני קמחים מפני שנדבק
 בקדירה ויצטרך הדחה בשבח. ואם עבר ובישל ונדבק
 בקדירה וא״א לקנחו יש להדיחו מעט להעביר החמץ

 אבל אם לא נדבק ממן בקדירה אסור להדיחו בשבת.
 רק מקנחו באצבעו(שם): (ד) אחר שאכל ביום השבת
 סעודח שמריח ינער המפה שאכלו בו ויקנח הקערות
 באצבע ויממינם מן העין עם שאר כלי חמן במדר
 שאינו בא שם ביום טוב ואם נשאר פח יכול ליתנו
 לא״י בשבת במחנה(שם), ואם אין עמו א״י יכול לזרוק
 למים, אם לא בעיר שאינה מעורבת דאינו רשאי
 להוציאו מביתו אזי כופה עליו כלי עד אחר יום טוב
 דבעמו דביו״ט דכבר נאסר בהנאה אסור לטלטלו
 (עיי בספר מקור חיים)(שם): (ה) אס שכח למכור
 החמץ בע״ש יתן החמן במחנה לא׳׳י כשבח. עם החדר
 במסירת מפתח אם יודע שהא״י יחזיר לו אמר פסח,
 ואם לאו ימכור החדר עס הח«ז בשבת ויקנה לו עם
 מסירת המפתח. ואם אין מפתח בחדר זה ימכור לו
 בלא מפתח ולא יכחוב לו שטר רק ימן לו הא״י הכסף
 ויתנה עם הא״י שבכסף בלא שטר יקנה החדר ולא
 יקבל הכסף בידו,רק ימן לתיבתו.:ולא הויכמקח
 וממכר כיון.דאין עושה רק להנצל מאיסור חמן(א״ר

 שזוכה
 סדר ערובי תבשילין

 כשחל יום שוב ביום ה׳ ו׳ יקח מצה ומבשיל חשוב.עמו:ו׳יחן.ביד אמר לזכות עבור כל הקהל. ומי
 עביה טפח ויודיע לרבים שעירב. עליהם והמזכה יברך ברכה זו:

W ?סןיורויו V ̂ם  ב1זך א13יי * :אלל,ינו $לןז 5עו

 ערובי תבע*ילין

פומוגי  בהךץ יהא$רי לנא לאפ3י!ל5^י ולאילו* ול̂
SSfrq יי *" ו^רלוקי־י^רגא ולמדוד יכל צךכנא 
 ט^א ל&ברצא לנו״ן^ל^ךאל הךרים בעיר הזאת;

 םדר ערובי חצרות לשנתות
 יברך על״ מצות עירוב כדלעייל

 בהךין להא #רי לגא לאפודי ולטלטולי ולעיולי מבית
ח̂צר לחצר. ומבלת לב1ר'ומב1ר לבית  לבית*. וכ
. ו$ןןיתv לזוית. k h t f  למעלית ילסהתית. ומתחתית ?

 ומרשות



 6 ערובי'חצרות•
 ומרשות לויזות. מענת זו ל$בת אדךת. לנו וליל

ת: יי  !^ךאל סדרים בעיר מז̂
 סדרקרבן פסח

 .:':..׳'׳':׳לאטדו בערב פסח אחר חצות הועתק מספר מצות השם׳
 בארבעה. עשר בניסן.אחר תמיד של בין הערבים מביאין קרבן. פטה מן הכבשים
 ".'.׳ או מן העזים זכר בן שנה ושוחטין אותו. בכל מקום בעזרת אחר גמר
 עבודת תמיד הערב ואחר הטבת הנרות...שהט השוחט וקבל המקבל את דמו
 בכלי שרת ונותן להכירו וחבירו לחבירו עד שמגיע לכהן הקרוב אל י המזכה, והוא,
 שופך במזרק שפיכה אחת על המזכה כנגד היסוד,,. ומהזיר כלי הריקן להכירו
 והבית לחבירו, מקבל את המלא ומחזיר את הריקן; והיו כהנים עומדים שורות:
 שורות יובידיהם בזיכין, שורות שכולן כסף או, שכולן. זהב ולא היו מעורבין; ולא
 היה לבזיכין, שוליים שלא יניחום ויקדש הדם..אה״כ תולין את הפסת ומפשיטיך
 אותו, כולו (ובשבת מפשיטין עד החזה) וקורעין את בטנו ומוציאין האימורין שהן
 החלב שעל הקרב ויותרת הכבד ושתי הכליות והלב ,שעליהן(והאליה אם היה,
 כבש). נתנן בכלי שרת. ומלחום ומקטירהבחן על המערכה: גדולה חלב. של כל זבח
 וזבח;;יום, שהואחול. ולא בלילה שהוא יום טוב, ואם חל ערב פסח בשבת מקטירין'
 החלבים;כל הלילה. ומוציא קרביו וממחה אותן. עד שמסיר הפרש(כדי שיהיו נקיים
 בצלייה). שחיטתו וזריקתו והקטר הלביו ומהוי קרביו מהין את השבת ושאר עניניו
 אין דוחין את השבת. בשלש כתות הפסה נשהט ואין כת פחותה משלשים אנשים,
 נכנסה. כת ראשונה נתמלאה, העזרה.נועלין:•אותה ובעוד שהך שוחטין ומקריכיך
 קורץ את החלל,: •אם•• נטרו •קודם שיקריבו כלם שנו/ אם שנו שלשו/ על כל קריאתי'
 תקעו הריעו ותקעו. גמרה,כת אחת לחקריבפותחין. העזרה, יצאה כת ראשונה:
 נכנסה כת שניה.נעלו דלתות• העזרה/׳ נטרה יצאה השניה ׳ונכנסה כת שלישית ג•
 כמעשה הראשונה כך מעשה השניה .והשלישית. ,אחר שיצאו כלןרוחצין העזרה:
 מלכלוכי הדם אפילו בשבת, אמת המים היתח"עוברת בעזריה: כשרוצץ להדיה
 הרצפה מותמין מקום יציאת המים,והיא מתמלאת על כל גדותיה עד שהמים צפין
 ועולין ומקבצים אליה כל לכלוך, ורם שבעזרה,: אהד כך פותהין הסתימה,ויוצאיןי:
 המים עם הלכלוך גמצאת הרצפה מנוקה:. יצאו כל:אהד עם פסהו(וע1ד שלו).״וצלד
 אותם •בביתם. ,בשבת אין מוליכין,את י הפסה:לביתם, אלא. כת: ראשונה יוצאץ
 בפפהיחן ויושביךיבהר הבית, העזגיה יוצזלין.'כפסחיהן ויושבין:ב"חיל,. השלישית.
 במקומה,׳ עומדת,: השכה, יצאו .וצלו את פםהיהן... :,וכשמקריטן ,.:את/הפסת׳ בחול
 . ובטהירחיוחפסה: היה מועט י לפני החבורה ולא חיה מספיק להם"היו מקריבין עם"
 חפםח. שלמים וזו נקראת י חגיגת־ ארבעה, עשר, ועל:זת נאמר וזבחת פסח לה׳ אלהיך

 צאן ובקר>וחוא.רשות,ולא חובה:

ל̂ :  &דר.אמירת!קרבן :פסח/מהנד״א זצ
 אחר, אצות היה אומר ההוקי קרבן אהח שבתנ״ך, היינו, בארשת: בא יי מן ויאמר ה׳ אל משה ואל
 י. אהרן׳ עד פסח חוא לחי. ומן ויקרא משה עד כן עשו, ומן ויאמר ה׳ אל משה זאת:
׳̂  חוקת,הפסח עדכן עשו. ובא׳ אמור אלד. מועדי ה׳ עד פסח לה׳:. ובא׳ בהעלותך וידבר, ה
 אלי משר,,כמדבר סיני 1בשנה השלת עד•ולאזרה הארץ׳. וצא׳ אינמס-ובחודש הראשון צו׳

 עד
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 4ל פסח לה׳. ובני׳ לאה שטור את חודש האביב עד לא תעשה מלאכה. וביהושע ה׳ ויחנו
 |בגי ישראל בגלגל עד עצמ היום הזה. ובמלכים ב׳ כ״ג ויצו המלך עד לה׳ בירושלים. ובד״ה
 ב׳ ל׳ וישלח יהזקיהו על כל ישראל עד וירפא את העם. ובסימן ל״ה ויעש יאשיהו בירושלים

 פד נעשה הפפח הזה;

 הלכות יפדר של פסח
 כוס ראשון לשני אין לגילין האימא לשחוח ואס ירצה
 לשחות כוס אחר הרי יצסרך לברך עליו והוי כמוסיף
 על הכוסות ע״כ אין לשחוח כוס אחר,' אבל סוב
 שבתחלת הסיבה יהא דעתו לשתות בין הכוסות
 הראשונים ואם יטעה שישהה כוס ראשון בלא הסיבה
 יכול לשחוח כוס אחר בהסיבה ובלא ברכה ולא יהא
 נראה כמוסיף (שם מ״א וארי מגדים): (ח) צריך
 לשתות ארבעה כוסות על הסדר, דהיינו שיאמר ההגדה
 בינתיים. ואם שהאן זה אח״ז שלא כסדר דהיינו שלא
 אמר הגדה בינהייס לא יצא וישהה עוד שלשה כוסות
 על הסדר ויברך על כל כוס וכוס(שם ארי מגדים):
 (ס) שיעול הכום לביעית וישהה ממנו רובו, וכן אס
 הכוס מחזיק אפילו כמה לביעיוח י״א שצליך לשמות
 רוב הכוס ואם אין שוחה ממנו לובו לא יצא, לכן
 יקח כוס קטן של רביעית וישתה רובו (שם מ״א).
 וצריך לשתות שלא ישהה יותר משיעור רציעיח, ואם
 שהה יותר אז בשני כוסות ראשונים צריך •לחזור ולשתות
 ובאחרונים אין צריך, ואם שהה יותר מכדי אכילת
 ארס אפילו בשני כוסות אחרונים י צריך לחזור ולשתות
 (שם במ״א): (י) מי שאינו שוחה יין מאני שמזיקו או
 שונאו צריך לדחוק עצמו ולשתות ולקיים מצות ארבעה
 כוסוח (שם): (יא) מצוה לחזר אחר יין אדום אס אין
 הלבן משובח ממנו (שם): (יב) אפילו עני המתארנס
 מן הצדקה ילוה או ישכיר עצמו כדי שיהיה לו יין על
 ארבעה כוסות. ומי שאין לו אלא על ארבעה כוסות
 ישהה כולם בלילה הראשון ולא. ישאיר ללילה השגי
 משום דבקיאין אנו בקביעא דירחא. נר בבית עדיף
 מארבעה כוסות משום שלום בית(מ״א): (ינ) תינוקות
 שהגיעו לחינוך מצוה ליתן לכל אחד כוסו לפניו. ואין
 ליקחכוס שפיו צר מאני שלא יוכל לשתות רביעית
 בבח אחת(שס): (יד) נשים חייבוה בארבעה כוסות

 ובכל המצות הנוהגות באותו הלילה:

 דין כוס ראשון וסדר חפםח עד י בום שני
 (א) אין לישול ידיו קודם הקידוש רק אם אין ידיו
 נקיות ימול ידיו ואין מברך על נט״י, ומוזגין לו
 כוס ראשון ומקדש ואומר זמן. בשבת אומר ויכולו,
 ואם הל במוצ״ש אומר יקנה״ז. ואס שכח להבדיל ולא
 • נזכר עד לאחר שהתחיל ההגדה ישלים ההגדה עד
 גאל ישראל ואומר הבדלה על כוס שני ויברך בפה״ג
 ושותה, ואם נזכר באמצע סעודה אומר הבדלה על
 כוס ושוהה בלא ברכת בפה״ג(דמסהמא דעהו לשסות
 יין בתוך הסעודה וברכת כוס שני פוטרסו), ואם

 נזכר

 (א) יהא שולחנו ערוך מבעוד יום שמצוה למהר ולאכול
 כדי שלא יישנו התינוקוח, אבל קודם שתמשך
 אסור אפילו לומר הקידוש משום דהכוס של קידוש
 ;הוא אחד מארבעים כוסות וכולן צריכין להיות בלילה
 (סימן תע״ב):. (ב) יסדר שולחנו בכלים נאים כפי
 כחי, אף שבכל השנה טוב למעט בכלים משוס זכר
 לחורבן מוץ מליל פסח שמצוה להרבות בכלים נאים.
 ויכין מקום מושבו שישב בהסיבה דרך חירות. ואפי׳
 עני שאין לו כרים ישב על הספסל, וכן מוחר לסמוך
 על ירך •מבירו, אבל לא על ירך עצמו דמיחזי כדואג
 (שם): (ג) כשהוא מיסב לא יטה על פניו ולא על
 גבו ולא על ימינו אלא על שמאלו. ואין מילוק בין
 אישר לאחר (שם): (ד) נשים נהגו שלא להסב, כי
 סומכות עצמן על הראבי״ס שבזמן הזה אין להסב(שם):
 (ה) אבל תוך י״ב חודש על אביו ואמו או.תוך שלשים
 על שאר:קרוביו כגון שלא נהג שבעה לפני הרגל אין
 מיסב על, מטה כבודה וכלולה, אבל צריך להסב בשינוי
 קצת דהיינו על מטה וכר אחד סחת מראשותיו או על
 ; ירך חבירו. יקיט״ל לא ילבש(פ״מ שם): (ו) בן אצל
 אביו צריך הסיבה אפילו הוא רבו מובהק דמסחמא
 מוחל לו, אבל חלמיד לפני רבו א״צ הסיבה אפי׳ אינו
 רבו מובהק אלא א״כ יחן לו רבו רשות. וח״ח מופלג
 בדורו אף שלא למד ממנו כלום חשוב כרבו ואין צריך
 הסיבה. ודוקא שאוכלין על שלחן אחד אבל אם אוכל
 ; על שלחן בפ״עצריך להסב (שם): (ז) לכחחלה יסב
 . בכל הסעודה, ובדיעבד יצא אם הסב בשעת אכילת
 כזית מצה. וכן אס שתה כוס שלישי ורביעי בלא
 \ הסיבה אין לחזור ולשתות כוסות אחרים בהסיבה ,
 , משום דצריך לברך בפה״ג אם ירצה לשתות כוס אחר
 : והוי כמוסיף על הכוסות משום דשמא הלכה כראבי״ה
 : דבזמן הזה אין להסב ונמצא דיצא כבר ומה ששוחה
 I עוד הוי כמוסיף.•אביל אס יש לו כוס גדול ולא שסה
 ; אוחו כולו ונזכר ששחה אוחו בלא הסיבה, אם נזכר
 י קודם שהתחיל לומר הלל או שאר הגדה דלא הסיח
 j דעתו עדיין משתיית שאר הכוס יכול לשתות השאר
 י בהסיבה ובלא ברכה דלא הוי כמוסיף משום דכוס
 : אחד יצול לשסות כמה פעמים ומסתמא היה דעהו
 יי כשעה ברכה על כל הכוס, אבל אם התחיל לומר
 הלל או שאר הגדה הוי ממלך ואם ירצה לשתות
 . הנשאר שבכוס יצטרך לברך ואסור לשתותו דהוי
 : כמוסיף על הכוסות. ואם שתה כוס שני בלא הסיבה
 i יכול לשתות כוס אמר בלא ברכה בפה״ג ובהסיבה
 : מין שני לשלישי יכול לשתות ״ן בלא ברכה ולא נראה
 ;:כמוסיף, אבל אם שתה כוס ראשון בלא הסיבה ובין



 הלכות סדר של פסח
 ; חאנים.תמרים אגוזים ושקלים ומחכים עליהם צ!

 י.וקנמון הלומין לתבן שהיו מגצלין.בהם הטיט. וה-.,
b,סבשילין אחד זכר לפסח ואחד זכר לחגיגה 

 :בבשר וביצה. וגאכלים בליל שני, ו«וחנין לכל א9;
 ואחד ממנו מעט. וצריך להיות הקערה רחבה שיהי
 מונחים בה על הסדר, ואפילו אינו יודע הודן \
 לברים.רחמנא לבא בעי ואנחנו מכוונים שיהיו מעשי!!
 מצורפים עיס היודעים ומכוונים כהוגן: (3) ול|
 יאמר הקידוש אלא עד שחחשך שעיקר המצוח האלו:
 הם בלילה: (ג)מצוהליחן כוס לכל אחד מהמסובין
 לפניו גם לתינוקוח כדי לחנכם במצות: (ד) ויזה!
 שלא יהיה הכוס פגום וימזוג היין לאי החוזק ישלו!
 (ה) יין צמוקים מקדשי! עליו והוא שיהיה בהצמילף,
 לחלוחית קצת קודם שרייה (א״מ): .!

 דין• מי שאין לו יין
 ׳(א) מי שאין לו יין בליל פסח יקח שלש מצות ובוצע1
 האמצעית לשנים ומצניע החצי לאאיקומן ונוש!
 ידיו. ומקדש על האת ואומר קנה״ז על האת אם ח(
 במוצ״ש כמו בכל קידוש ואח״כ לוקח הארוסה ומברן
 על אכילת מצה ואוכל הכר&ס ומטבל במי מלח ואומר
 מה נשתנה עד גאל ישראל ומברך על המרור ואח״נ
 ׳אוכל הכריכות בלא ברכה. ומקומות שנהגו ליקמ(מעד)
 יכול לשחות(מעל) לל׳ כוסות יאם!'אין יין מצוי(תפ׳׳ג):

 .מכר לאחר שהתחיל לברך בהמ״ז אומר על כוס רביעי,
 הלל, והבלגה (כ״א ח״י א״מ שם): (ב) אם שכח לומר
 שהחיינו בקידוש, עיין בהלכות סוכה ושם נתבאר,

 רק ביום שמיני של שסח"אין לו תשלומין משום דבקיאין,
 אנו בקביעא דירחא והוי צרכה לבשלה (פ״מ סימן
 קע״ג): (ג) אם לא אמר ההגדה עד לאחר חצות
 יאכל מצה בלא ברצח על אכילח מצה ולא יברך
 גפה״ג על כל כוס רק על כוס ראשון, ואחר הארבעה
 כוסות יברך יברכו; אחרונה וכן מרור יאכל בלא
 ברכס על אכילה מרור (א״מ סי׳ חע״ג וסע״ז) משום
 ; להוא פלוגחא בין הרמב״ם ובין התוספות אס הלכה

 י כראב״ע או כר״ע (ועי׳ בחשובח הרשב״א סי׳ חמ״ה)
 לכן נ״ל ללא יברך לספק ברכוח להקל(ועי׳ פ״מ סי׳
 מע״ז ס״ק אי): (ל) אונן בשני לילות של פסח חייב
 בכל המצות הנוהגות בלילה חון מהסיבה, ־ ומברך על
 אכילת מצה ומרור ושאר ברכות שמחוייב, רקההגלה
 ישמע מאחר. ואי ליכא אחר יאמר ההגלה בעצמו,
 וא״צ לללג המלרשיס. וכן בכל יו״ט אונן חייב בקידוש

 בליל יי״ט (א״מ סי׳ ח״פ במ״ז):

 סדר ליל פסח
 '(א) יאחר ערכית יבא אל:ביתו וישדר הקערה. והחומ׳ן
 לא יעשה אוהו בקערה אלא מבמון. והחרויסת
 יעשה מפירות שנמשלו בהם ישראל, כמו תפוחים

 קדושה לילה זה ונל סדינים •נוהגים הוא קדושה רבה במאוד, כי אי נמר בנו השייא «5ל העמיס וקרסנו במצותיו.
 עיכ ראוי לאוס להיות נ!סר שלא ידבר בלילה זס שיחה משימת חולין ויזהיר לגני ביתו ג!ל זה ולא יהיו נפרדים מדביקות

 השיי לק יתעסקו במצות סלילה ומשידויי נסי מצרים ולפרסם לביג (שליה הקדוש):

ם י ג ה נ  מ

 יפדר ׳מנהגי הגר״א ז״ל מווילנא, כמובא כספר מעשר. רב עם!;וס8ת המנהגים
 כיעזראל ודברי הפוסקים, עם. כאור מקורם וענינם מאת הגאון: ר׳ייחי^ל״דןעארז׳׳ל

 :. .בעחמי׳חשו״ת עמודי אור .
 האותיות סמווגעות סס דבריי ספר מעשה י רב, ואותיות רשיי סס ימם שהושיף הגאון ליי fhjfk !*ל.

 סדר של .פסךן:נוהגי!; ללבוש הקיטל לבן בליל בחומץב או במי מלח (רמ״א &י׳ •תעי׳ג). ומברר
 ^פסחא בשעת הסדר (מ״א סימן בפה״א ואוכל כזית, זדעת הלבה פוסקים לאכול
 מע״ב). טוזנין, הכוס ומקדש וגומלין לידים פחות מכזית, ואינו מברך ברכה ׳אחרונה.
 ומברבין על נטילת ידים, ומנהגנו שאין מבלכין ואהר כך מכיאין הקערה עם תמצות טגוליין
 מל נטילת ילים לדלל שטבולו במשקה..ומטבל ירק מסודרת שתי מצות (עי׳ ש״ע ישלו •סימן תע״נ

_ ס״ק _ _ _ _ _ _ 

 "לבישת הקיטל בליל פסח יש לו סמך מללשה המכילתא ׳ויהי שם לגוי מלמל שהיו ישלאל מצויינים
 שם, ומצינו לחכז׳׳ל(שבת קמ״ה:) שתלמיד חכמים שבבבל נוצוייניס, היינו בבגלי לבן, כמו שאמלו (מדים
 כ׳:) לרבנן נקראו מלאכי השרת משום דמצייני בבגליהם כמלאכי השלת, ובמלאכי השלת כתיב לבוש הבלים
 היינו לבן, לזכר זאת מצטיינים גם אנחנו בנגל לבן, ואינו זכר לאבילות, כמ״א הגרי׳א ז״ל כי הס שלא

 להזכיר אבילות בליל שמורים:
 3משוס מקראי נזכר טבול בחומץ(רוח בי) וטבלת פאך בחומן: •



ם י ג ה נ  מ

 וביניהן פרוסה, ומניח הזרוע והביצה תחת
 השלימה התחתונה והמצה מהפה אותם"
 ומרור והרוםת מלמעלה. ומגביה הקערה

 בעצמוט ואומר הא לחמא עניא, וכולם ״
 שומעי!. ואח״כ נוטלין הקערה מעל השלחן
 ואזמוזגין הכוםושואלין מה נשתנה, ואומר
 הגדה וכולם שומעיןי. וכשמגיע לעשר מכות

 מתנין

 גטעם שנוטלי! זרוע כתב הטור שהוא לזכרו! זרוע הנטויה, ויש לימן מעם עוד, שהלא הזרוע צלויה

 היא לזכרו! הפסח, שהיה טלה כידוע להכניע גאו! מצרים, ונוטלי! חתיכה מהזרוע שכה עצם עם מעט
 בשר כלשון הש״ס (פסחים קיי׳ד:) גרמא וכישולה, ויש לזה סמך זכרו! מה שכתוב(יחזקאל ל' כ״א) אח זרוע

 : .פרעה מלך מצרים שכרמי:
 יהביצה היא זכר לחגיגה כמ״ש הגר״א, ובגמרא שם איפלגו דאיכא מייד צריך שני מיני בשר חזקיה
 •אמר אפילו דג וביצה שעליו חשיבי שני מבשילין, עיי פירש״י דרבותא אשמעינן דאע״ג דדמי לתבשיל אחד
 משיב שני תבשילין, ועי׳ ביצה (י״ז:) דאיפלגו בזה לענין עירובי חבשילין, והנה חזקיה ס״ל(ע״ז ל״ח) דביצה
 צא משיבא מבשיל לענין בשולי עכו״ם לפי שראוי לגומעה חיה,, והכא מהני גם לדדיה משוס דנתבשלה עם
 הדג, [או אולי יש למלק בין בשולי עכו״ם לשאר מילי1, ולדידן קי״ל המם דהוי תבשיל לכך לוקחי! ביצה
 בשלה בפ״ע לזכר החגיגה, ולהורות הלכה דלא בעינן בשר זכר לחגיגה דכך יפה לנו לאשמועינן הלכמא
 לקולא [עי׳ ברכומ ל״מ ובחוס׳ ורא״ש שם]. ומה שבחרו דויקא ביצה ולא הבשיל אחר, היינו משוס דכל שהוא
 לזכרו! מצוה ראוי לנו לעשותה מן המובחר, וסמכוה מדכחיב מבחר נדריך וכמיב כל מלב לה׳, והרי אמרו
 (ברכות מ״ה:) כל שהוא כביצה ביצה טובה הימנו, גם היא דומה יומר בענינה לבעלי חיים, ר״ל חגיגה
 :שהיא באה לזכרון החגיגה, שאין בה תפיסת יד אדם כבעלי חיים [עי׳ ע״ז מ״ר] דגם לענין להאסר בע״ג'

 דין;ביצה כבע״ח ע״ש: .
 ייהמרויר והמרוסח המוכנין לעשוש בהם מצוה הן למעלה, הזרוע והביצה שהן רק לזכר, למטה מה! י

 ראוי להניחם :
 ימה שמסלקין האפיקומן מהשלחן הוא ע״ד שכחבו הפוסקים שמכסין הפת בשעח קידוש על היין שלא יי
 יראה בושתו שמניתי! הפס ומקדשין על היין, אף כאן מה שמנרכין המוציא על פרוסה אחת ומניח האחרת
א̂חרת, לכן מסלקין אומה מעל השלחן ומכסין אותה, גם.להחשיבה מטמינין אותה כדבר  יחשב לבושת ל
 המשומר, זכר לדבר ושמרחם אח המצומ, ירמוז גם על זה שהמצה של מצוה חעשה לה שמירה, [ולענ״ז
 כעין זה נובע מנהגן של ישראל לקשור פסחיהן בכרעי המטה (כלים פי״ס) לפי שנאמר והים לכם למשמרת
 עשו לו שמירה כדרך שאמרו (בי׳ק פ״ג:) לעני! גידול בהמה דקה אבל קושרה בכרעי.המשה לשמרה, •כן
 קשרו הפסחים לשמרם, ועיקר קרא למשמרת גבי פסח לביקור אחא(עי׳ פסחים צייר) ודוק היטב], ובברכות

 (כ״ד) דבין צרילככוה הוה דרך שמירה, ע״כ נותגין המצה המשומרת תחת הכר:
 יבהגמ״יי הביא מחלוקת בזה אם הפרוסה למעלה איו השלימה, ויש לימן סמך להקדים הפרוסה
 ׳דבסוכה (נ״ר) פליגי בברכת סוכה וזמן. רב אמר סוכה ואמ״כ זמן מיובא דיומא עדיף, ר״ל סוכה חובתה
 מיוחדה ביו״ש זה, ורצבי׳ח אמר זמן ואחר כך סוכה דסדיר עדיף, ואיפסקא הלכתא כרב [ע״ש במנייא
 .ובחבורנו עמודי אור סי׳ ל״ו]/ ולפ״ז הכא נמי הפרוסה הירא מיובא דיומא עדיפא מהשלימה שמהנה •ככל

 •שבת ויום טוב:
 "עי׳ רשב״ם (אסמים קט״ו:) שהביא מה שיש נוהגין לסלק הזרוע מן הקערה בשעת הגבהה, ואין צורך
 ע׳׳ש . ורבינו מצא פשר דבר להניחה.בקערה י מצוסה, נם נכון כי כאומרו כל דכפין ייתי וייכול לא יהא

 •במשמעו נם על הבשר צלי שבקערה [כשהוא מגולה] שהרי אין אובלין צלי בליל פסח, לפן מחפה אותם נ
 • טנכון הוא להגביה בעצמו בלא סיוע זולתו, שהרי לענין כוס של ברכה שאמרו(ברכות נ״א•) צריך

 להגביהו טפח בימין שאלו בש׳׳ס שמאל מהו שתסייע לימין, כ״ש שאחר לא יסייע:
 יכן מבואר בפסחים (קט״ז:) שבעה״ב אומר הגדה ומוציא בני ביתו והם אינם אומרים, שהרי למדו
 :: •דסומא חייב בהגדה. מלאמרי רב יוסף ורב ששת שהיו סומין ההגדה בכיסם ש״מ דמי חיובא נינהו להוציא
 \ •בני ביחס, והכה בש״ע או״ח (סי׳ קפי׳ג סייג) פסקינן לענין ברהמ״ז בזימון דמדינא המברך מוציא המסובין
 :•' מ״מ נכון שכל אחד מהמסובין יאמר בלחש עם המברך כל ברכה .וברכה כו׳ שמא.לא ידקדק לשמוע יפה,
 ץכאן לא חש לה רבינו, נלענ״ד מסרי טעמי, מדא דיאמרינן(מגילה כ׳׳ה,) דבמגילה עשרה קורין אף. על גב
 דבעלמא שרי קלי לא משממעי וכאן יוצאין הם והשומעין מהם, דאיידי דמביבא מפני.הנס יהבי..דעמיימ
 ״ *שמעי, והכא נאי מאני חביבות הנס *הבי דעאייהו, ועוד דבברכה אם לא ימין גקצמה בשם או מלכות

 המעכבין

 ם״ק י״א) וטרור וחרוסת
 וזרוע- וביצהי כזהה .
 ובוצע ומטמין לאפיקוטןי,
 ונשאר פרוסה ושלימה',

 פרוסה מלמעלה', ודעת 1!יוע ביצה
I f i M M g r a הרבה פוסקים ליקח שלש מצות 
 ובוצע האמצעית ומטמין כוי ונשארו שתי שלימוח



 10 מנהגים
 אוכלין הביצה v וטעם האכילה לא מפגי1
 אבילות, כי הס ושלום להזכיר אבילות?
 תשעה באב היום,. רק הטעם שהוא זכר
 להגיגה, כי צלי אין לאכול בפסח זכר לפסח
 רק בשר זכר לפסח וביצה זכר לחגיגה.
 ואח״כ אוכלין אפיקומן כזית, ודוקא קודם,
 הצות, אבל. הלל^אין להקפיד אם הוא אחר
 הצות. ברכת המזון הכוס מעוטר והלל,
 ואין אומרים יהללוך כלל רק הודו ונשמת
 וישתבח, וחותם בברכת ישתבח, ויש אומריפ

 לסיים גיהללוך, הפיוט אחד אלהיגו:

 וסדר חקערח שהביאו האחרונים כשם
 ח״א, שעל המצות טניחין חזרוי/ן
 מימין וביצה משמאל, מרור לברכה באמצע ן
 חרוסת תחת הזרוע, כרפס תהת הביצה,
 מרור לכריכה באמצעיי•,:ונוהג•! לכרוך המצוי

 נמפפמות־י:

 נותנין לו כלי והוא שופךייי עשר פעמים,
 וכן בסימן דצ״ך ובו׳ שופך ג״פ. וכוס שלו
 עומד מעוטר בכל הכוסות של כני הבית
 והכוס שלו באמצעי. ואומר הנדה עד שמגיע
 למצה זו, מביאין הקערה ואומר ממצה זו
 עד אשר גאלנו ומכסים הקערה, ואומר
 אשר גאלנו ומברך בפה״ג ושותה הכוס,
 ואח׳׳כ מגלים פגי הכלח לאחר שבע ברכות
ב בפה״א•  הג״ל, דהיינו יין קידוש זמן ענט״יי
 אשר גאלנו היא ברכת שעשה נסים ובורא
 טה״ג על כוס שני. ואחייב נוטלין לידים
 ומברכין עגט״י והמוציא ועל אכילת מצה
 על הפרוסה ובוצע שניהם, ואח״כ אוכלים
 טרור מרוסק כזית ושיעורו ביצה, כן דעת
 לבינו והצל״מ לביצים שלנו נחקמנו וצריך ביצה לכזיח,
 ועיין בתשובות וו״ם או״ח (סימן קכ״ז), ומשקעו
 בחרוסת וכן הכריכה ג״כ משקעו בהרוסת,
 ולעת רמ״א שהבריכה אינם צריפה חרוסת, ואח״ב

 המעכבין בברכות, לא יצא ידי חובתו, אבל הגדה דהיינו מצות סיפור יציאתי מצרים יוצאין ילי חובתן 0
 התורה אף בקצתה , והא ולאי שמעי מקצת הדברים: •

 •י״מנהג השפיכה בעשיר מכות סמכה רבינו בש״ע (סי׳ תרע״ג) מהירושלמי ע״ש, ובש״ס לילן(מול
 5״ב•) אמרינן שלשה כוסות האמורים במצרים למה [בחלומו של שר המשקים] אחל ששתתה בימי משה צו׳
 לכן משיפין מהכוס לזכר כי. סף רעל היה כוס פרעה, ולנו הכוס כולו לזכרון הגאולה והחירות, ורבינו ל

 רצה להטיף לאיבול [עי׳ מ״א.סי׳ רצ״ו ס״ק גי] ע״כ נחנו כלי לפניו ושפך לחוך הכלי:
 . '3ולדעת הפוסקים לאין מברכים ענש״י:מסילה ראשונה,יחשבו ענמ״י לפעולה,, וכן להסוברים לש
 כוסי שני אין. לברך בפה״ג יחשבו, ברכת המוציא, או לאפיק נס״י לגמרי לללעת קצת פוסקים אין נשילת ידי
 אלא לכביצס, וא״כ מצה שחיובה כזית אין צריך לה נט״י, ועייל בלוכהה לנס״י ברכת אכילת מצה, וה>
 איסול .הירושלמי (פ״י לפסחים) האוכל מצה בערב הפסח כאילו בא על ארוסתו קולם ברכת נשואין שב

 ברכות אף מצה׳ נאכלת אמר שבע ברכות:
 ייכבר כתבו השעם ששת המינים מכוונים לששה קצוות והקערה נגד המל׳ הכוללח, הארי! כידוע

 ־ •ויש סמך, לכנות כן הקערה ממה שאמרו כחגיגה י״ך) שמים וארן נבראו כאילפס וכסויה המ״י:
 ייהח״א כתב שהוא, מנהג בורות, ושמעתי מאחי הרב המאה״ג מו״ה ישראל ג״י שאמר השעם לי
 שאנו נוסלין שלש מצות, ע״כ כורכין כל אחפ במפה, שאס הלין נותן שאין צריך כי אם שחים לא יצשרי
 עכ״ל: (לפי מה שיתבאר לפנינו בפסקא ושאינו יולע לשאול שמאמל התורה בעבור זה עשה ה׳ לי בצא>
 ממצרים היינו על ששמרן ית׳ כלרך בשכר שחבבו המצות והיו משארותס [שיורי מצה ומרור] צרורות בשמלומ

 על שכמם עש״ב, א״כ בפשוסו לזכר זאתנכרוךג״כ המצות במפה כמו שאמר שם צרורות בשמלותס:

 : פדר הקערה

 יניח שלש מצות, כהן לוי וישראל,:ויניח הזרוע מימין וביצה.מבושלת משמאל ומרור באמצע, והחרוסת• ת!
 הזלוע, והכלפס חחת הביצה, והחזלח שהיא לכליכה 'באמצע חחת המלול. ואס שכח לצלות הזלוע ומי

 לא יצלה בלילה אס לא שלעתו לאכלה באותו יום:

 סימן לסדר הגדה של פסח .
 צס״ו מלות אלו, נכלל כל סלר של פסח כל אחל ואחל במקומו:

 2ןך«ם. וךסץ. כך^ס. נסץ. מ^ידי.יסץ. מיוציא. כ$ה
 ?דור. כורך. #>ן#ן ע־ולןז, $פ3ן; 9יןו. ג^ל. נך^ר

״ סדר  י : י



 סדר של פםח ו 11
 מסודר נמרחים (ע״מ יתדוד״ח) מאמ הגאון נעל •כנסת הגדולה נשארו פסח מעובין על הגדה.

 לאןית זלמזןכת, 'י^בל יטוטינצה/
ך̂ת.  ב:#יר_על ניס

 לגןן עזלןת >ג< •
ה̂ גא.$ךת וי) י  ?ר
 ופוטר »ס.רת(0.

 תשובה 5ס3.רת >־) -
 ומצה חוברתו״).

 במצח וחזרת •
• w י-ךכה ^מןת 

 להוד ילתפאדת (ה! 1

 וה;ה.על מ*יח ׳
 ואחמול משפטיו,
 ?ךאישון ?ןכוסהא),

 י0ינוטל׳?3לי
 יברןד 8ל עו׳&ו /
 ומהציה תןינע,

 ואל ׳טו»ל י, עגה ׳
י̂א ןכה 0) <  לםמ
 ןם^ףץה נעי&ית <
י̂־כוס ל1;  נסשלי
י̂.עי(!) ׳ ל̂.׳ט.ע  ויה

 3לל מךר: 9יסתי,
 ^לליו ו?רטיו/י
ן̂ד׳ט קדוישו/,  י

 לצויןי 5ז3ולי»,
 גיח#ץ,ובראשו(־).
׳ ע ח̂ ^ל^צ  לט
 ?כוס #;י י$ה(0 ,

ל̂ 3חרו&ת,  לפן
 וסמפון א¥לו00 7
 לחלל אל רועי׳

 אסדר לקוטיו /
 וי>ולה ובראשו,

 לידייר גולי׳
 ויוביל 3ךנ&״
 ״(לביבים י?צע»׳
 והגדה .י$ה.>«),
 וייטול 3ך.ל?ה י

 $5זרור יןענ#ח«.
 5יאכל טזלכלדוס))

 3כוס.ר3י.עי;

ן  6) יקיש על מש יאשין. (ב) על יי! גפן משונמ. (ג) לצולן־ עגול הנדפס; כי כל שטבולו במהקה ציין נטילה. (ד) לא יגו
 ברכת טל גמילת ידים. (ה) קודם אכילה הכרפס יברך נורא פרי האדמה. (ו) וכברכה ז1 יסעור מלברך אותה באכילת•
 לרול. (!) יחלק לשנים את המצה האמצעית. (ח) ולהצניע האפיקומן. (ט) כלומר ילמוד. (י) יחזור' וימזוג כוס שגי•..
 (כ) להסביר דברי ההגדה לגני הבית . (ל).בן יברך נרכת המוציא. (מ) עם ברכת המוציא יברך גס נרנת על אכילת מצה.

 [ג) יזכור ואל ישכח לעבל.המרור בחרוסת.. (ס) אחרי כ! יאכל סעודתו. (ע) יאכל האפיקימן. (פ) הטס השלישי ישתה:
 אחרי גמר ברכת המזון..(צ) על כיס סרטעי יאמר ההלל בשמחה וששון. (ק).אם יעשה כן יהיה גרצה להוד ולתפארת:

 קדש מוזגי! לו (איש אחר. דרך חירות) כוס ראשון, ונוטל הכוס בשמי ידיו ומתנו על ידו הימנית ומקדש
 1 עליו מעומד. ויאמר:

 העי מוכן ומזומן לקיים מצות כוס ראשון מארבעה כוסות לשם יהוד קודשא בריף הוא
 ושכיגתיה על ידי ההוא ׳טמיר ונעלם בשם כל ישראל: ויהי נועם וכוי.

 אם חל בשבת אומרים w ויהי .?נרב ויהי בנןר

Wr: ויכלו השמ:ם ןהאדץ וכל־צבאם.1:י3ל אלהים ניום״ i יזם 
 השביעי'מלאכתו אישר עשה'וישנות 3ייום הישביעי מכל־

 מלאכתו
 י פירוש •

 יום חששי. מוסיאין שתי המלוח האלה כדי לרמי) שם הוי״ה, יום הששי ויכולו השמים. ויש אומרים
 כי מן ויכלו עד לעשות ל״ה תיבות, ובברכת:אשר קדשנו במצותיו שאומרים בשבת גם כןל״ה חיבות.
 י ומצראין שתי התיבות יום הששי שיהיו ע״ב תיבות נגד שם ע״ב, [ולא ראיתי מי שיתעורר דלטטם זה
 ?אין צורך להוםאה זו ביו״ט אחל להיות בשבת]. ונהגו להקדים בלחש ויהי ערב ויהי בקר כדי שיהיה המשך
 :אל יום הששי ולא יהיה כמאמר קטוע, ויש להוסיף עוד טעם למה שאומרים ויהי ערב ויהי בקר, כי בזה
 <׳ מתיישב מה• שאנו מקדשין היום בלילה דבקרא זה ויהי ערב ויהי בקר יום הששי מבואר דהלילה נמשך אחר
 היום שלאחריו ונחשב ג״כ ליום י. י ויש שמקדימין עוד: מן ממלת האסוק וירא אלהים את כל אשר עשה והנה׳
 Iכגוב מאד, משוס דכל אסוקא דלא אםקיה משהאנן לא אסקינןליה. ויכלו השמים והארץ, בלומר שכלו

 !:מעשיהם ונגמר מלאכמם. ויכל אלהים ביום השביעי וגו׳, במעשה סאדם השלילה באה ממילא כשאוסק.
 !:מלאכתו באה המנוחה מעצמה, אולם במעשה האלהים גם חשך שהוא העדר האור היא בריאה, גם המנומס
 51!היא העדר העבודה היא בריאה מאת,0', גם האאס והאין לא יתכן בלתי הי, וזהו ויכל אלהים ביום
 :׳השביעי, הן אמת שכלה מלאכת מעשה שמיס וארן וכל צבאם ביום הששי רק בשנת נתמלאה גם בריאת

 ! המנוחה . וישבות ביום השביעי, אחרי מציאת המנוחה ג״כ אז שבת מכל מלאכתו, ובאה תיבת מכל.
• לרצות . . : ׳ - . : . •.! 



y ׳12 קדוש של פסה 
. ויברןד^ם את יום הטביעי דכןדש אות1 כ̂תו אשר ^ה•  בןל

t י כי בו ישבת מכל'מלאכתו אשר ברא |להים לעשות 
 במול מתחילי! P םבף מרנן ורבנן ורבותי

 ברוך אתה ןי אלהינו מלךיהעולם״בוךא 1*רי הגפן •
 .בנרוןך^תה : אלילדנו מלך העולם אשר בסר בנו

 י עם ורוממנו מכל לשון וקדשנו ?מטותיו. ותתן
 לנו י; אלדזינו באהבה(ל-־י־״ שבתות למנותח ו) מועדים ל^מרוה
. סד׳ 0את יום םג המצות ח $ « ׳ w : w 0 < ץ ן ^ ^  סגי־ם הכןנים ל
 5זה זמן Wubnb»< מק^א קד# 1?ר ליציאת מצרים 1
 כי בנו בםרת ואותנו קךישת מ?ל העמים ו) מועך
 פןךשף(ןא^י׳ ימ־«־0:ן^מחה ^וגששון ד»^הלתנו: ןרוןז

^ B^TTI; (במוצאי שבת המלח) א ר ^ י ' ( t י •  'אתי׳ י
* : ־ : ־ ״ • : • : T י ׳ ן • T ; ״ : T -

-ברוך אתה״ אלוהינו מלך העולם'שהבינו ולאמנו ןוזנ;ענו לןמן הזה;
 •;אס מל כמוצאי שגת אומרים 91 קולה שהחיינו, וסימנך יקנחיז. (ראם נועה ואמר שהחיינו לא יחזיר ייאמר. אחר המלה):

 ברווז אתה יי אלהינו מלןז העולם בורא מאורי האש:
 ברוך
 פירוש י

 לרבות. גם ?[ת מציאת המכוסה • ויביך. אלהים וגו׳,כי.בשביל השכח יחברך כששח ימי המעשה כדאמרי׳ לוו
 עלי ואני אורע, וגם ברכו,גמךו־צו׳..ויקדש אותו שהיום הזה יהיה,קדוש לעולם, ובמה קדשו, בי בו
 שבת מכל. ,מלאכתו אשר, ברא ,אלהים ונשאר ליום קדוש וליום שבהון לעולם, ומסיים לעשות ל"׳
 אשר ברא שתעשה:הצובע מן הוא והלאה את מעשיה מעצמה, כי הנהגה השבעיס עולם כמנהגו נוהג, מלבן

 ההנהגה ההשנחית והארמית:
 .אשר בחר בנו מכל עם במה שנתן לנו את חורחו, ורוממנו מכל לשון היא ההחרוממוח מאומו
 , על אומה בהנהגות ישרות ונמוסים,.שובים, ,וזהו חלק. המשאשים,,ג;ין.אוש;לרעהו שנמרוממנו ע
(נה שנשקדשנו-ברןבל(  •ידי,החורה.על כל לשון,,,&כל.,העמים,.סץ)אזיאנשי,,ממם, וזהו מלבדז,,הקדו,שס?.̂,
 ^חונ־ה. וצןד^זני,בטצותיו הם,ה,מצוח,,השייכים להנ&ש שיש בהם קןעשה, ונןסיקה. כל,זה,הוא בדרך,כלל.
תן לנו ה׳ אלווינו באהבה.אץ המועלים לרמחנ י̂ום) ?גן מן, י וו̂ ח,.ר  ומעתה .י לבר* •אל י ג>-5גז ?כי4} ^קלו̂
י̂דזכק6,מלינ5,,ל5ונןע א$נו%ל15צק!•%pt; וארנסה רק,נתינפ-״לנו,מצל.,האהבה. מועדינ י̂לה.;.לה  
̂ בזה.'זכ>ההוגנדיס. .חציו לה׳ ומיציו, לכם, ,מועדים: לשמחה הוו  ז־שמחתהגים וזמנים, ,לששוןל<,.אמ
 החזלק.אלע5חנו,, שמחה ממש/, להתענג (?שר ,ויין, שעל,שמחת הנוף:הונח לשון, שמחה וזהו לכם. וממ
 ןומנים, לששון,.הוא:5חלקאשר,לה./ןועל.זה הונח ששון לשמוח שמקי!. הנאש- את •?ום חג המצור
 $זה ואף..שמקדשי1 ^ה,,>!(מר,אח יום,'כי הלילה,,ננןשך״ליום שלאחריו. זמן,לןוןותנו,שיצאנו בו לתירוש,
 &?ןרא יוני, ,חג ממצות &זם״הוא,מקרא״-קדש קרואה של קדש,זכר,ליציאתי מצרים,, כל זה נת>
 (־?}..לנו,יען כי,בגו כחית, מצל fעובקי,זהלןלילים'1/)׳%אותנו קדשת .מכל..,העמים מבני נח שלא נתנ
^כש^ךז וקששון שימחת הנאש .הממס הגוף,הנחלתנו נמלי  להם רק שבע מצות, ומוערי.קד^ך)
 •*ולמיס לדומה עולם בלי הפ!סק..,מקד^•,ישראל. והזמנים שבזה שקדש את ישראל יתקדשו הזמנים היינ

 המועדים, שבהם תלוי קדושת" המועדים שהקיגיעוס מסורה לב״ד של משה:



1  קדוש ז 3
 גנךוןז אתה יי אלהינו מ|ך:. העולט הפובךיל בין קדש לחול וין:
, בין יום השביעי לששת ם י דאל: ^  *׳' אור להשיך בין י̂
 ימי המעשה". בין $5p^1־#ןזו יומ״טוב הבדלת. ןאת
י̂דר^עשה, קןי^זת,. הבדלת וקדשת את עמך ת ן ^ ^ י ב ^  יום ס
ץ קהש::לקדשג שהי׳יעי ; ברוך א^ה̂; ה|ב^ל ן W j f t 

 רשמה הטס בישיבה בהסבת שמאל לרך חירוח :

 ורחץ גומל את יליו ואינו מברך על נשילת ילים, ולדעת הגר״א צריך לכרך:
 כלפם נכר״אס׳,. זכר לסי לבוא..שגגןקנננלגבאר״ךן, יקרו כרפס איזה ירק שלא ממין מרור וישבול במומן.
 או במי מלמ ויברך בורא אה״א ויאצליבלא הסיבה ולא יברך אמריו ברלה ארןרונה. ושמם המבול

 הזה כלי למשות היכר'שישאלו התינוקות שלא נהגו כן בכל השגה:

 בתך אתה ןי אלדוינו מלך העולם בורא ןךי האדמה*
 יחץ יקמ המצה• האמצעית (ולדפי! הגר״א העליונה) ויבצענה, לשנים, והמלק הגלול יכרוך במשפחת וימניון־

 הרת הכר, ויהיה כמור לאפיקומן:
 ,מגיה יסיר הביצה והזרוע •מן, הקערה ויגביה הקערה. ויאמר בקול רם.הא לממאוכו/ ויבאר בלשון לע*

 להאשים ולהיללים:., וכן כל ההגבלה. וקולם הא לממא יאמר בכוונה הנני מוכן וכו׳:
י̂ מוכן ומזומן לקיים המצור. לספר ביציאת, מצרים לשם יחוד קודשא בדיך הו*  הנ

 ושכינתיה על •ידי ההוא טמיר ונעלם בשם כל ישראל:

. מ ך מ ג ^לן1םא1עניא־ךי א?א «3ל0נ», ?ארןןא, ד : 

 "׳'%••ד$5ין ייוץ ״גיפול.''ןל•יך^־יייידןנ. ןי9סח•

. דן$ת*ו ל א ^ י ך ^ ן « ן , ה א 9 ה - ה #  ::השרוא,הבא:. ל
ה הנאה 5ני תריק; ^  עמד. ל

י י . י "״ • מה " 

 השאלות מךךש.ז הגדה
 :-ft) מה קדימת המאמר הזה בראש ההגדה במאל>• הא לחטא. המאמר הזה נתקן בימי גלות בבל.
י בלשון ארמית המדוברת אז בין העם־למען יבינו  דאשי. ג) מד, נשתנה המאמר הזה שנתקן בישי! • "
ל יצייר כי׳ כלם, כשגם-הוא מאמר• הכרזי שהכריזו בימי ערני ' ב י  ארמית. נ) השנות הדברים בל דנסין נ
m פסחיס,בעיד היום גדול:'שישמעו, הלניים ויבואו ^ ^ " ! ^ ^ ^ ^ ^ <i..w׳׳b- ״ .*י..״< ״.1׳ 1 m  •היא לקרוא כל דנפי כל דצריך בעת נעילת .דלת -
t לסנגול אצלם, וכרוזא ,קרא באיל,.כל .דכפי^ייריי £ % f M i ״ זו עושה הקריאהb(י• בדלתים יבריח. ס 
 •דצדיך ייתי ויםסח הל*. הפסח אינו נאכלאלא למגויו* ווכול,־! ;השתא, הבא לשנה !הבאה־^באוזעא
 • .־ דישדאל ! ולמען לא יהיה להעניים בושת י שנים
 השכילו אל דל, להקדים בראש הכרוז הא:;׳לה!5א-עג(א די אבלו,אבהתנא,באד,עא דטצרים שעשו
̂ יימומה-אומ: מג, לס׳• ללוממיכםימקח עולם חחגוכו/  , שם האסח ואכלו מצוק• מצטמ'אז-לממח-ככמן^ש
 ומאז מצווים ועומדים אנחנו לאכול מצה בלילה׳; הזה'עלזי״כן'.'כלדכאין: ייתי ויכול. וכאילו קול הקורא •הוא
 למטרה אמרת לקרוא האנשים בגלל קיום.מצות:עשה .לאכילת/מצה ולא בשביל העניות וירפת רעב, ולא ינוכו
 העניים לבוא ופניהם לא•,• יחפרו. ואחרי כן כששבו׳ רנים •מן'הגולה לארן ובנו הבית והקריבו אסמים.נמו
 ג׳׳כ להכריז כל לכפין ייתי ויימלט אין האסח: •נאכל: אלא•• על השובע, והוסיפו עוד כל דצריך לפסח
 ייתי ויפסח למנות עצמי• על הפסק. ובהיותם' כבר על אדמתם בא״י לא היה עוד מקום.לקרוא השתא
 !,.הכאלשנס הבאה בארי-נא לישראל, ושנו הנוכמא לפי המקום והזמן ואמרו השתא עברי ההת שעבוד עול מלכי
 1 פרס ויון לשנה הבאה בני חורי;, ונתקבל' אצלנו המאמר הזה מורכב משה׳ הנוסחאות של בני בבל ובני

 א״•
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 m$ הקערה עם המצות לצד• אמר ומוזגיןלו• מש שגי. »6ן':מק;מ6ל'מ^י1:-6הי;נשתג^;ו*ו&ןין:-6
 :בן אשמו או מכירו שואלין אישו, ואפילו אם אין שם אלא שני,תלמידי חכמים שואלין זה לזה, ואם אין

 , # מי;שישאלהו• שואל: לעצמו: -

ה $$תןה הלילה הזהמ?להלילות. #>י5ל הלילות  מ
לו םאה:  ד אנו אוכלין יחמץ ימצה. הלילה הזה ו

ל הלילות אנו אוכלין ^ןאר ירקות. הלילה ה!ה 5 # 
2j0§ 3?ל הלילות אין אנו ממבילין אנןילו^ י 1 י י  ל5(1) ^י

 יי אחת

. >מ« שנצמןס אצלגו השאלה הרניעיש מנוסח המש!«. '  .ססורת ההגדה מת נשתנה ססגזיס פ׳ עיני פ&חיפ משנה ו
 עיין גמללש סגדה:

 השאלות , מדרש הגדה
 ft) מד. שייכות סלונן הקערה לשאלת מה גשתנה ני׳, א״י לזכרון עולם לאמת נ״כ קודם ההגרה כמו געת

ס הוסדו לאני האסח ולפני סדר השלמן: ר ט : ת י י ע ק ז ה ל?י ס ע מ ו ד  ,. הלא ישאלו הילדים מ
W כי המאמר הזה הוא ענין אמד ע0 אכלנו, אבל אין בזה לעורר התינוקות לארגע וקא. גם איך כל התינוקות ואפשר ׳  השאלות האלה ו

 ד,טחולקים בםוגיהמ יכוונו לסגנון אחד להשאלות מה שהתקינו לעקור את האלמן ולסלק אס
 האלה דו?א. כ) מה עני! היבת אמירת מת גשתני־ הקערה כדי לעורר מ״י זה' את התינוקות שישאלו,
h»J^Z,^ .,Lis- -«!. f * ו מ צ ע ל . ל א ש  שאפילו אם אין לו מי שישאלהו י
ת כדאמרינן באסמים.(דף:קנן ו) נמה עוקרין אס השגתן ם פ ן ה י נ פ ע ט ג י ו נ ש . ה י n ב j a א  •ג) מדוע ל
. אמרי דבי ר׳ ינאי כדי שיכירו שינוקומ וישאלו כי אאשר ״ ^ « n ל מפני מה לאנ־כר בי, השמים גם חובתי 
 כוסות, ומה שתירצו המפרשים כי לא נודע עוד ,. שלא יתעוררו עוד ולא יכירו ולא ידעו כי ישסקו צ&נות
 להחינוק השואל במה כוסות ישתו, אינו נכון, בי גם .. הבית כדרך הילדים,ולא יתבוננו כי כבר ערוךהשלחן:
 הטבול השני לא ראה עור, וגם חובת אמירתי מת והושם הלחם ונסתלקו, מ״כ נתקן בימי גלות ?53 :
 ..גשתנה היא אפילו על הגדולים היודעים .חיני!, המאמר הזה. בראש • ההגדה • כלשון, ארמית שיבינו
 הארבעה בוסית־ • התינוקות, לקרוא בקול הא לחימא עניא די אכל1
 ״אבהתנא.בארעא דמצרימ, כמו שמורה באצבע להביש על הלמם המונח לפניו.״ ומוסיף לקרוא את כל
 אנשיי הבית אל השלמן כל דכפין ייתי וייבול, ,ואחרי כן בשובם מן'הגולה לארץ ועשו אסמים הוסיפו
 לקרוא כל דצריך שצריך לפסח זה יען נמנה עליו מבעוד יום, ייתי ויפסח. לאכול הפסח, ולקול הקריאה
 הזאת הלא יסבבו הילדים אח השלמן ויאיצו אל הלחם, וחיכף יסיים במאמר הנהוג לאמרו לבסוף אחרי כלוה
 הסעודה מאמר החקוה והבממו! השתא הכא לשנה הבאה בארעא דישראל, כאשר נוהגים אנחנו
 .לומר אחר הסעודה לשנה הבאה בירושלים, וכשהחיישבו בא״י אמרו השתא עבדי לשנה הבאה בגי
 •חודין, וכל זה להפליא אח הילדים בשמעם הנוסח הנהוג לאמרי יאחר האכילה כאילו כבר אכלו, וגם יראו
 'השלמן ערוך והלחם מונח לשניהם והנה מסלקים אוהו, הלא יתמהו וישאלו על ככה, אשר זאת היא משרת
 'הכוונה: וכמה טעמים נאמרו בקריאת שם לחמא עניה למצה. א] לחם עוני לחסישעונין עליו דברים
 הרבה . ב] לחם עוני על כחיב מה עני דרכו בארוסה אף כאן בארוסה. ג] מה דרכו של עני, הוא מסיק
 ואשתו אופה אף כאן הוא מסיק ואשחו אופה. ד],למש שמזכיר, אה,העוני שנשענו במצרים. ה] שהוא
 מאכל עניים.. ו] כי מסת מצה לשיעור חלה מדהה עשירית האישה. והיא.מנחת עני שמביא בדלי דלוח,

 ז] לאי שלמם מצג! שאל ונמוך ומתכייז:
 מה גשתנה. מה שמםלקין את הקערה כדי שישאלו התינוקות אין: הכוונה כדי שישאלו השאלות הללו
 שבנוסח מה נשחנה וכו׳ אלא כלומר שישאלו מה שישאלו, כמ״ש הסוס׳ באסמים(דף קט״וסע׳׳ב) ל״ה
 כדי עי״ש, וכל חינוק ישאל לו כאי הממו ושכלו. ומושיב) כן כדי שיהיה זה אממ ליכנס עמם •בדברים
 כלאמר לקמן ושאינו יודע לשאול את אמח לו עשה לו י אתחליכנס •עמו בדברים (עיין בבאומו שם)..:;אבל
 . הנוסח מה נשתנה אם אין הבן מכם לשאול מעצמו,אביו מלמדו או ישאלו• גדולים זה לזה וקבעוהו חובה על
 'הגדולים לאלילו לפני התחלת . ספור יציאת מצרים,והטעם בזה כיי בהזכרת השנויים אכילס מצי; ומלור
 ושכול והשיבה, אשר השנים הראשונים' מורים על עבדות ומרירות והשנים האחרונים עלי הישועה לחירות,
/ ויחחיל לספל ביציאת מצרים מיכף  יכנוס ע*י זה תיכף הרגשה בלב והכרה אנימייז להודות ולהלל לשם ה
 ־בהתלהבות הלב והתפעלות הנאש, כי בלא:זה התאחר הכרת הלב והתרגשות יגאש' לבוא רק אחלי המנץ

 השאור
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 אחת. הלילה הזה עתי נןעםים: $!כל הלילות אנו
 אוכלין ביןיועבין וגץ pipp . הלילה הזה ?לנו מסבין:

: עבדם .  . . י

 מדרש הגדה
 •השאור הארוך, אמרי אשר יחודעו לו •המעשים אשר נעשו, אכל בהתעוררו על השגויים המרמזים תמצית כל
 המאורע הלא חיכף יתאעל ושרם יכנוס אל השאור בארמוש כבר ימצא אה נאשו ממוייבח לשאר נפלאות ה'
 ומעשיו ברנה, כי השנויים האלה כוללים בקצרה כל הנעשה לנו מהחלה ועד סוף להרע ולהימיב, ובזכרונם
 יעבור לפניו תמציח כל הענין להלהיב הלב להכיר חובת ההודיה מקרב ולב עמוק, ועל כן גם אם אחד
 הוא ואין שני שישאלהו מחוייב לשאול לעצמו לעמוד על השנויים לפני החחלת הספור שהוא זכרון כל המעשים,
 כדי שהיכף בהתחלת הספור כבר יהיה מחומם ונלהב בהתעוררות פנימית אל הספור שהוא השבח והחהלה

I לחי עולמים, כי לפי ערך הענוי והמרירות ולפי' רוב הצרה הקודמת תהיה התודה חולדה מחוייבת מצד 
j הבינה והדעת וחובת הלב; וימצא את עצמו מחוייב לספר ביציאת מצרים מצד עצמו לא כפורע חוב קיום 
 מצות החורה בלבד *). וכיון שחובת הזכרת השנויים לפני הספור הוא להלהיב הלב להכיר חובת הספור ן
 וההודיה ברוח.ונאש, ע״כ סידר בעל ההגדה רק השנויים אשר יעוררו את,ההרגשה הזאת היינו השנויים :
 המרמזים על העבדות וגודל המרירות. א] אכילת מצה, שהיא לחם עוני, מאכל עבדים משועבדים שאינם :
-ברשות עצמם לזכרון העבדות והשעבוד..3] אכילת מרור לזכר רוב הענוי והמרירות הגדולות, ולעומתם

i .השנויים המורים על התשועה. נ] שבול המרור בחרוסת כדי להמתיק המרירות שהוא היאך המרור 
 ד} ההסיבה אוח החירות והמפשיות היאך העבדות והשעבוד המרומז באכילת מצה, ומקבילים השנויים :
 האחרונים מול השנויים הראשונים זה לעומס זה, וזכרון,השנויים האלה יעוללו פעולתם לעורר על ענינס
 ולעשות רושם בקרב ולב,,אבל חובת הארבעה כוסות אינה לזכרון הרעות או הסוכות בפיעל, ואין לעמוד
 ברמיזהם על שום. דבר, לא שהמרירות היו ביותר ולא שהתשועה היתהיביותר ,במעשה ממש, רק הס סימן
 >רמז לארבע ־ לשונות של גאולה שבכתוב, והוצאתי והצלתי וגאלתי ולקחתי [או נגד הארבעה כוסות דכהע
 בפרעה.בפ׳ וישב עיין בירושלמי ריש פ״י דפסתיס, ובמדרש רבה בראשית פ׳ פ״ח מד הארבעה כוסות של
 הרעלה שישתו מחריבי בית המקדש וכנגדן ארבעה של נחמה שעתיד הקב״ה להשקות אש ישראל, עיי! בירושלמי
 שם, ועיין כבאור. הגר״א ז׳׳ל על הגדה], והכוסות נזכרים ונעשים רק לסימן וזכר, אבל לא לאיזה מעשה
 בפועל בהגלות או. בהגאולה, וא׳׳כ לא יחקוק השנוי הזה חקקי התפעלות בנפש להגדיל התודה, וע״כ לא
 בא זכרו, .מושח• מה נשתנה...והשנוי מחובת,קרבן. פסח קיששא דשנוי: במתטתין דערבי:פכ1חים (דף קס״ז•)
 רק מאני שהפסח. אינו נוהג.בזמן הזה לא סדרו' במל ההגדה בנוסח מה נשתנה שלפנינו, ולעומת זה קבע

 חובה אמירת שמי דמסונין ללא קחשיב במשנתנו שם דלדידהו לא הוי שנר שהיה דרכן בכך להסב, ולדידן ,
 הוי שנוי שאין דרכנו להסב:

_ עבדים _ _ _ _ _ _ 

 *) מאמר אי. ובזה יתגאל מאמלס )'ל בפסחים (דף קנוי!,) איל רב נחמן לידו עבדיה עבדא דטפיין ליה
 מריה לחירות ויהיב ליה במשא ודהבא מאי בעיי לטימר ליה איל בעי לאודויי ולשבוהי א״ל &נ6רחן'מלומר
. ויש להתעולל כמאמר !ה, א) מה הוצרך רב נח«ן לשאול לילו עבדיה ולא נו י  •מה נשתנה פתח ואמר עבדים הי
 סכין וה מעצמו, ג) הלא גדעת רכ נאמן היה הנמשל גלוי! מצרים ואיכ מדוע לא שאל נתמה להנמשל, מצד שענד כפרן
 וסגל עטייס קשיס ומלים ומסיק ליה מליס לחילות נוי, כפי הנמשל נגלות מצרים, והיא צא שאל אותו רק על הנוונ שעשס
 האדון דאפיק ליס לחילות אכל לא 1נר נגישות ומלילית קודמות, ג) איך נפער מחונת אמילמ מה נשתנה עיי סהסינס
 הזאת . אולם: לפי האמיר העני! מבואר היענ. כי אחרי שצל ענין הזכרת השנויים היא להכניס הכלה בלב אל השגה
 וההודיה מ׳ב שאל רנ נחמן מעבדי 1ה אשל צא התעמר נוולא סענידי בפרך לענותו ולמרר חייו כואמרינן גניק (דף ציו)
 דלי עבדיה דמלקד בי כוגי, הלי שהיה עושה,כל מה שלנו חפן ולא היה עליי יותר מעל כל אדם לק שעבוד אדצוס -שלאי
 סיס. כרשות עצמו, וחקל ממנו. לדעת אם.בלי סבלות עניי ומלילית לק בחירות משעבוד ועבדות לבד לצאת ללשיס פצמו,
 אס גס באופן זה ימצא הכרה פנימית להודות ולהלל, ושאל נואת מעבדו שירגיש .הדבר בפועל להיותו עבד יותר מאשר
 ישפיע על 1ס רב נחמן מעצמו בהשערה והלך נפש, ולפן לא שאל לו«גד שעבד בפרך ימררו חייו ומפיק ליס, מריס לחירות
 מ׳ כפי הנמשל מלית מצריה, כי נהפוך היא שחקר לדעת היא גופה אס רק על חירות השעבוד לגד ימצא את עצמו
 מחוייג לחת שבח והודיה, וכאשר ענהו כי נאמת כן היא דצליך לאידי" ולשבוחי מעתה אין הנלמ עוד ׳במאמר.מס נשתנס
 ׳להזכיר סשנוייס סמוריס על סענוי והמלילות להשליש הרגשה פנימית אל ההודיה, כי לפי תשובת העבד.לק בהתחלת הספור
 ׳•עגדיס הייני לפרעה במצלים ויוציאני ה׳ אלהינו כי׳ עיי הידיעה שהיינו עבדים זמשיענדיס לוולתנו ויצאנו-'חפשיס לנפשנו
 גס בלי הזכלינות על הפלגת הענוי יהמלילות והישועה שכנגדם דיינו לעילל איתני לספל נשמחה נאותה עיבה ולמס שנח

 *הודיה ממעמקי הלב, ולכך חמר מלתן מלומר מס נשתנה יפסח ואמר ענדיס -היינו:
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 מחזירין היןערה והמצוה יהיו מגולומ בשעת אמורה, ההגדה.מלבל. בעת.שמגביהין הכוס.:מכ.0ין המצות;...

ז̂ש.  58דם קיזיגו לפךעדז -WWLflTWPS י: אלמרני-מ
ן̂הובזרוענטרה־. ואלילה הוציא הפןדוע  1נ;דלזז
 ברוך הוא את אבותינו.ס^מם! הרי אנו ו?נינו ובני
' דדינו. ל£רעה. !מצריפי ואפילה פלגו 6 ^ ^ מ ^ 
 הבמים.4 כלנו לבונים. ןלנו-זפןניפ. ?לנו יודעים את

 התורה
 מסורת ההגדה.עבדים היינו סיזמלח סענין ענויט סייגו פסחים (דן< קת'!•):

 השאלות מדרש הגדה
 6) מה הנה ההבפלות-לפרעה במצרים, ביד חיקה עבדים היינו. אמרי ההתפוררות על. השנויים־
 ובזרוע נטויה, הבמים- גנונים זקנים יודעים איי המורים בקצרה על העבדות,והמרירות.ועל
 התורה. נ) כשאמר עבדים היינו במצרים יספיק • הגאולה והתמורה לחירות, מחחילין לספר בארוכה
י ־ ולפרט בפרשות י כל עניני הגלות והגאולה. ושנינו פ׳ ר י פ צ ש י מ י ט י א מ י י י ׳ י ל א ׳ ׳ ?י י א י יצ י יי מ א \  ש

.. l L K U C״״ , ״ י•״״,/ » * ץ , ״ ״  ג) די שיאמר, ואילו לא הוציא את אבותינו,. כיין ,
ן כי אם לא יתחיל לכפר הגנות הקודם •לא יורגש מ&מ נ ך ע ד ב ב ו ו נ א ה ר ק מ ) ב  ואמר הקב׳ח, ל
. והטוב שלאחרונה. כי רק אם.יתיצבו לנגד עינינו ו י»נ צ  עברים היינו ויוציאנו, הי׳ל למימר ואילו לא הו
 ה) מה הכרע דהרי אנו ובנינו ובני בנינו היינו שני הקצוות המתנגדים אז יעולל הסאור פעולתו־
 משועבדים בו׳ לחיוב הספור אפילו בלגו חכמים כוי בנפשנו. ואמרינן עלה בגמרא מאי בגנות רב אמר
 בלגו יודעים כוי, דאבתי קשה מאי צורך.הספור:לאלה- מתחלה עובדי ע״ז היו אבותינו ושמואל אמר עבדים
 שכבר יודעים. :ו); פתח בעבדים וסיים בטשיעכדס ־< היינו. ואי! הכרע דלרב -אי! מחחילין מ! עבדים היינו,
ח יי רק דמארש מאי כגנות דתני במחניחין מחחלה עובדי ב י ש ח מ ב י מ ה י ׳ י ? ס  ־) חלופי הדברים ״ציי' ל
 ע״ז, שעצם הספור מתחיל מן מתחלה עובדי מ״ז, אבל מן מבדים.היינו עד מתחלה וכו׳ לדידיה אינו מע5ם•:
 הספור רק פמימה, להודיע, א] חובת הספור על כל איש אפילו חכם ונבון וכו׳, ב] שצח רבוי הספור,.

 ג] זמן הספור. ולשמואל נחשב מעבדים היינו לעצם הספור ומודה נמי דאמרינן גס מהמלה עובדי ע״ז
 ילכ״ע יגכ״פ מהמילין מן עבדים היינו, ומש״ה עביל־רב נחמן כשמואל שפתח עבדים היינו ואנן נמי עבדינן
 הכי••.•-־- עבדי&י תיינו• לפרעה שהיה מלך קשה, במצרים• שהיא מדינה קשה. ועל זה. יוכיח השם
 מצרים, דע״כ אינו שם עצם סתם בלי טעם כמו ירושלים, דאז היה נגזר היחס בשם מצרימי, מצרימים, ומה שנגזר
 בשם מצרי, מצרים, זה מורה דמצרים הוא שם הקבוץ, מדינה של מצירים ומעיקים רבים. ויוציאנו ה׳ אלהיגו,.
 נגד פרעה שהיה' מלך קשה אומר שהמוציא היה הי, אלהינו וביכלסו הגדולה היה להוציאנו אפילו מיד מלך
 קשה כזה . משם נגד מצרים/ ביד חזקה כפשוטו בעל כרמם של מצרים שהכם מכה רבה עד שהוכרמו׳
 לשלמו. שלא ברצונם, ובזרוע גטויה בגלוי יד ה׳ שלא נשאר' כל ספק כי מקרה הוא ועלילות הטבע, וזה
 היה. מוכרח.לטובת. ישראל שהיו שקועים בגלזלי מצרים ומאמינים בתועבותיהם כמאמרם ז״ל הללו עובדי ע"?
̂, וגנ^ האותות והמופתים ושדוד הטבע משכו את עצמם מע״ז ומאמונת הבל להכיר כמ ה׳ (עיין בבאורי•  וכו
 לקמן::ביפהקא-,ובמורא גדול זו גלוי שכינה; כי שם מתבארים הדברים). ושמא תאמר אנו מה בצע לנו
 . בגאולת אבותינו אכחיעכזי אמשורוש.אנן, לזה יאמר •ואלו לא הוציא הקב״ה את אבותינו טמצרימ
 לא• היאה לנו,עוד הקוה להגאל לעולם הלי.אנו ובגינו ובני בנינו עד סוף כל, הדורות משועבדים
 הייגו לאותו מלך קשה לפרעה ולאותה מדינה קשה במצרים.ומדייק ואלו לא הוציא. הקב״ה. כי רק,
 ביכלמ ה׳ לבדו היה• להוציאם ולא בכמ שוס נמצא אמר בעולם, ולכךמוזר ואומר לפרעה,במצוייסלדייק
 כי להיות העובד והמחזיק בס המלך הקשה הזה והמדינה הקשה הזאת ע״כ לא היה שום כח בעולם להוציאם
 זולתי הקב״ה: בכבודו ובעצמו ולולי כן משועבדים.היינו להם עד סוף כל הדורות. ואומר באן משועבדים
 ולא עבדים כי על.להבא מה שהיה אאשר להיות. אילו לא נגאלנו אין להגביל בשם עבדים לבד כי אן היו
 מתנהגים עמנו עוד יותר גרוע מבחינת עבד, מל כן מל אפשריות המציאות מה שיש לשער לא אמר
 עבדים.רק משועבדים היינו, כלומר שייכים להם לעשות עמנו כל מה שלבם חאן, ובזה כלול הכל.. על•כן׳
 ואפילו. כלנו חכמים כלומר ע״כ החולדה המחוייבת מזה שאפילו אס אנחנו כלנו חכמים ולמדנו מה שכתוב
 •בחורה בעני! יציאת מצרים, כלגו.נבונים.שמבינים דבר מתוך דבר יותרמהמפורש, כלנוזקנים וזוכרים:

י מס  י
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ר̂ ביציאת ^ףם.זכלהמך9ה  התורה. מצןהעלינ{ לס
. ... לם#ר ביציאת £צ:רים קרי •ןה ®mf : י .  י

W ודני אלןןזי Wirt;:'מעשה י נדבי אליעזר נהיי 
 עזוץח נדבי N^pji ורידיי טךפ1ן $היו מםבין,
 ב^י נרק \"והיו מס״פדם .ביציאת ׳•'מצרים כל'אותו
 הלילה יעד ^באי תל^ריהם ןאמרו להם רבותינו הגיע,

 "זמן קריאת ^םעי^ל שדןרית:
י̂ 5בן שבעים ד^7!ר' t̂מ  אמר• לגי א?IRדייי'•&ן̂

. שנה י ״ י \ . י  T ״ , '

 מסורת ההגדה מעשה.גדיא הובא נתוס׳ ההומה(דף ק׳ה•) דיה דחשינ [ושם מביאר סטעםדחשיב לאב״ע קודם
 ליע אף שהיה גדול ממנו משוס נשיאוהו ומשוס שהיה ממשפחה ממחסה יוחל מריע] ונתיס' עי! (דף

 מיה•) דיה איר עקיבא : אמר דאביע ברכיה פיא משנסה׳, ובתוספתא שם:
, השאלות • י מדרש הגדה:  י

 א) הלא לא ידע דאב׳ע מתחלה דרשת בן זומא מה שראו בעיניהם, בלגו יודעים את התודה, י״ל
ת ההורה כלה וזהו יוסר מחכם, כי גם היודע לק מ א 1 יייי׳ יי, ב י נ ם כז מ  'מקרא וכל ימי חייו ׳ א

י איזה מקצועות במורה נמלא מנם. ואמר אצל כל מזי׳. א ־ & מ ' ״ י י י ל ° כ י י צ  לומד שמוכירין:יציאת ט
א בלגו, ר״ל שאפי׳ באופן זה שאי! גם אחד בלתי חככ* י פ י י 5 מ ז ש ב י נ נ י א י 1 ל י מ א א י ה , ת י ב א י ל א י ת י : י  ד

״ ״״« »•»•!»• ,.,״״י,׳ ! « יר ״*י ״.»י י ם / א י מ כ ח א י מ ו י בז ז ג י י י פ א מ : ת ,,,״ .'• ונבון וזקן ויודע התרה ש היה נצרך הספור בשבילו, שבעים ממש • ג) נ י א ו ' כ ו h ח A א  ^ ר
. מ״מ מצוה כלומר צווי ואזהרה וחוב עלינו לספר  י
 ביציאת מצרים . ושעם החוב הזה נמשך מהקודם, כיון שאמר ואלו לא הוציא כוי הרי אנו ובנינו ובני
 בנינו בוי א״כ הרגשה השובה מחריבה להיוחעד דור אחרון על עפר יקום, וע״כ החובה עליו לסאר למען
 ידעון דורותינו אחרינו כמונו, ואפילו אנחנו כלנו חכמים כלנו נבונים. כלנו זקלם • כלנו• יודעים אס התורה
 ואין לנו לעצמנו צורך ותועלת בהסאור.אבל הלא.יביא:חועלמ להבאים אחרינו שע״י חובת הספור שנה בכנה
 לא ישכח ולא ימוש גס מפי צאצאינו וצאצאי צאצאינו, שגם הם מחריבים כמונו להודות לשם ה׳. וכן כתוב
 בתורתנו תובת מצות,עשה של ספור יציאת מצרים בלשון והגדת לבנך, ומבואר מזה שעיקר החיוב והמצוה על
 כל איש לספר ביציאמ מצרים הוא בשביל הדור הבא אחריו. יע״כ איננו נאשר במה שהוא יודע כבר. והנה
 על עצם המצוה בכלל אומר מצוה לספר כלומר מוב וצווי לספר, אבל על שיעור הספור אין צווי ואזהרה
 וכשסיפר אף מעט יצא ידי חובתו מצד קיום המצוה,.ע״ד שנאמר,בכתוב בקצרה והגדת למך ביום ההוא;
 לאמר בעבור זה עשה ה׳ לי בצאתי ממצרים, על ק.ובל המרבה לספר ביציאת מצרים אם כי אין
 על זה צווי וחוב כי לא נחנה חולה לשיעורין אבל הרי זה משיבה, כי עכ״פ שבח הוא ומעלה יתירה:
 מעשה ברבי אליעזר. המור>ש מהמאמר הקודם שני דברים.. א] אפילו כלנו חכמים הלכו נבונים כוי
 .נוצרה. וחובה עלינו לספר ביציאת מצרים. ב] כל המרבה הרי זה משובח. ומביא ראיה לשניהם .׳
 א] מעשה ברבי אליעזר ורבי יהושע כוי שהיו כלם חכמים גדולים, וידעו את התורהכלה, ולא היה',
 אמדי מהם שנעלם ממנו דבר וחצי דבר בידיעת עני! יציאת מצרים שהיה צורך לו׳ ללמוד ולשמוע מחבירו,,
 ועל יכל זה היו מספרים ביציאת מצרים. ב] שהרבו לספר כל אותו הלילה והאריכו בספוריהם
 עד שלא הרגישו. כי האיר היום עד שבאו תלמידיהם ואמרו להם רבותינו הגיע זמן קריאת

 שמע של שחרית:
 אמר רבי אלעור בן עזריה. כיון שזכר את ראב״ע יבין החכמים המסובים בבני ברק אספרו ביציאת
 מצרים, סמך בעל ההגדה לזה מה שאמר ראב״ע בעמן יציאת מצרים ומה שדרש בן זומא בזה ביום
 שנתמנה י ראב״ע לנשיא. אמר ראב״ע הרי אני ככן שבעים שנה ולא בן שבעים ממש כי היה בר המגי
 סרי שני רק שקפצה. עליו זקנה כשנהמנה לנשיאי כדי שלא יחלקו על נשיאותו, ואמר הרי נתקבלתי"כבן שבעים
 ובכל:זאת לא זכיתי שיקבעו ההלכה כמותי. ודעח ספר היוחסין כפשטיה שהיה זקן כבן שבעים שנה כשאמר

ה  ב 2. "י ז
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 ולא !?יהי^תאמר; וציאת מצר!ם בלילות עד
 שךך$ה בףומא ^ןאמר(לביים מ״ז ג) למען תזכרי את יום
 צאתך מאךץ מדם כל ימי חייןז. יפןי סייף ה:מים. כל
 ןפ1י'ח!יף הלילות. נרוכמיםאוגרים ומיי מיף העולם

 הזה. כל ימי סייף להביא לימות המ#ית:
 ברוך

 &מורת ההגדה שורשו! נ! זומא שם, ובמכילתא פ׳ נא פלשה «ז , זפהארי לי/ה ססקא ק׳ל:
 מדרש הגדה

 זה וכן הוא בירושלמי ואז דרש בן זומא דרשהו ולא ביום שנתמנה לנשיא, ולדעה זו הוי רבותא שפיר הרי
 אני זקן כבן שבעים! שנה ולא זכיתי אי׳ ובכל זאח לא כצמחי אח חברי החולקים עלי שתאמר יציאת:
 מצרים כלילות לומר ארשת ציציס בק״ש של ערביח, דאמר כן מסברא כדר׳ יוחנן בברכוח (דף די)

 דגאולה מאורשא נמי הוי וראב״עלשיפתו בברכות (דף ס) דחאזון הוא ח&זון.דמצרים היינו בלילה. וחבריו.
 הלקו עליו משוס דעיקר הגאולה הוי ביום,ע״כ לא נקבעה ההלכה כמוהו, עד שדרשה בן זומא מקרא
 שנאמר למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך, ימי חייך אילו נאמר רק ימי
 חייך הייתי אומר הימים למארש.ימי ימים ממש וא״כ אימעומ לילוח, והשתא כשנאמר כל ימי חייך בא
 מלת כל לרבות מה שנתמעמ הלילות. וחכ״א ימי חייך העוח״ז כלומר שאירשו ימי חייך עח חייך כמו
 ימי עולם, ימות עולם, שאין באורם ימים למעש לילות רק הכוונה המשך כל ימי עולם, כן ימי חייך באורו
 כל עת חייך וגס לילות בכלל,׳ והגבלת הכתוב אינו בחיבת ימי רק בתיבת חייך, חיים שלך ולא חיים אחרים
 היינו למעש ימות המשיח. ועכשיו שנאמר כל ימי חייך בא לרבות מה שנממעש להביא לימות המשיח *) .
 ונקבעה ההלכה דמזכירין יציאת מצרים בלילוח משום דעכשו נעשו רכים משא״כ תחלה היה ראב״ע יחיד
 לגבי רבים, ועוד דפשמיה דקרא דכל ימי חייך משמע כבן זומא, גם לשון למען הזכור וגוי כל ימי חייך

 משמע שמדבר אל הארש ׳לכל אמד ואחד, ואילו להמכמיס ידבר הכתוב אל הכלל כלו -־
 ״ י ^ י - בריך.,. י •

 *) מאמר בי. ממלא ספ׳ק דנלנוי! (דף ׳'נ:) תניא אמר לחם כן זוטא לחכמים וגי טזכירין יציאת מצרים
 לימות המשיח והלא ככר נאמד הנה ימים באים נאם ה׳ ולא יאמרו עוד חי ה׳ אשר העלה את כני ישראל
 מארץ מצרים בי אם חי. ה' אשר העלה ואשר הביא את זרע בית ישראל מארץ צפונה ומכל הארצות אשר
לא שתעקר יציאת מצרים.ממקומה אלא שתהא שעבוד עיקר ויציאת מצרים טפל  הדחתים'שש,׳ אמדו לו
 לו, כיוצא בו אחה אומר לא יקדא שמך עוד יעקב בי אם ישראל יהיה שמך לא שיעקר יעקב ממקומו אלא

 ישראל עיקר ויעקב טפל לו. ולהלן(דף ייג•) תני בר קפדא כל הקורא לאברהם אכרם עובר בעשה שנאמר י.
 והיה שמך אברהם ר׳ אליעזר אומר עובר בלאו שנאמר ולא יקרא עוד שמך אבדם כוי, אלא מעתה הקורא ליעקב
 יעקב הכי נמי, שאני התס דהדר אהדריה קרא דבתיב ויאמר אלהים לישראל במראות הלילה ויאמר יעקכ
 יעקב . והמאמל אומד דלשגי. א) לשון סנלייהא לא שהעקר יציאה מצרים ממקומה , מה היא מליצה ער,ילה ממקומה
 ילשין 01 מפל על הענל כאילו לנן ויומא יש עקירה ליציאה מצרים משלשה !מהחלפה ב!מן הענל והלא לא סליגי ק וומא
 יחכמיס רק על סעהיד ואינ היה לחכמים למימר לא שתשכח, לא שלא האמר, לא שלא חוכר כלל אלא שעמד גליות
 עיקר ויציאה מצליס טפל. ב) כן היא לולא מליצה וו עצמה אצל יעקב לא שיעקר יעקב ממקומו, כאילו היה אמינא שיעקל
 שס יעקב מתחלהו וראשיתו,׳ והלא השקלא ועליא היא רק מן הוא והלאה, ואיכ סליל לא שאשור לקרוא יעקב כלל רק
 ישראל עיקר ויעקב משל. ג) מאי לאיה היא זו• כיוצא בו אתה אומל לא יקרא •שמך עוד יעקב לא שיעקר יעקב ממקומן

 אלא ישראל עיקר ויעקב טפל, והכי נמי בזכירה יציאה מצרים, הא אמר בר קהלא הקורא לאברהם אבלם עובר געשה זכי'
 אליעור אמר עובר בלאו שנאמר ולא יקרא עוד שמך אברס, ואיכ מנין להו לחכמים ובן יומא דמוכירין יציאת מצרים
 לימות המשיח וקרא דלא יאמר עוד חי ס' פירושו לא שחעקר ממקומה אלא טפל • דימי >ה להן דיעקנ, דיצמא פירישא
 דקלא הוא כנן זומאידלא תאמר יציאת מצרים לימוח המשיח בלל ודמי לה לסך דהקורא לאברהם אבלם דכתיב לא יקרא
 עוד שמך אכרם היינו שלח יקרא כלל. ד) ויותר קשה דפשטיס דםוו.יא משמע דייהר יש לפרש לא יקרא לגמרי נמו.
 נאנרסס, דהא אסא דיעקנ גופה פריך נגמ' איה הקורא ליעקב יעקב הכי נמי והוצרך לשנויי דשאני י הכא דסדר אסדריס
 קרא , ומשמע דאי לאו דאהדריה קרא קישטא מס ביעקב הקורא ליעקב יעקב היה עובר וסוס מפרשינן לא יקלא עוד לגבי
 יעקב לגמרי עקירה ממקומו, איכ ביציאת מצרים דליכא טעמא דאהדריה קרא ע׳כ לא יאמרו טוד חי ס׳ וגוי פירושו
 טקילה ממקומה יא־יש לאברהם. ה)אמאי הקולא לאגלסם אנרםיעונר בלאו ולא יליף לה גמדה מה מנינו מיעקב דלא
 יקלא לאו דוקא, מה מציגו ביעקב דכתיג ביה לא יקרא עול שמך יעקב• ואפיס אהדריס קרא וקרי ליה יעקב, אי?

 כאברהם
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ק̂־ום. גירוןז הוא. בהןז שןתן תורה לעמו  :בתך ה
 .ישראל. ברוך הוא. ?נגד אךבעה ?נים ךןךה
 תורה. ארזד הכם 1 ןאדזד רשע".' ןאדוד ?[ם. ןאדוד שאינו

 י יודע לשאול:
 •חכם

 'iTYfflD ההגדה כנגד ארבעה בנים יבדה תורה במכילתא סיף פרשת נא, ועיין בסנא דבי אליסי היא פרק י״מ,
 וירושלמי ס״פ ערני פהחיס :

 מדרש הגדה
 ׳ברוך המקום. עד כה הודיע לנו בעל ההגדה מבת הספור צליל זה מצד הסברא גרידא, ועמה גא
 להורות מובת סאור יציאת מצרים בליל אסח מן התורה, והוא מקרא שנאמר אצל האינו יודע לשאול
 זהגדס לבנך ביום ההוא לאמרוגו׳, שהוא מצות עשה, וממה שנאמרה בתורה להשיב להמכם הרשע והתם
 אין הוכחה למוגה הסאור כי אצל המכס והתם כתיב כי ישאלך בנך וגו׳ ואצל הרשע והיה כי יאמרו אליכם
 בניכם וכו׳ ועי׳ז אמרה הורה לענות משכיל כך וכך . אבל מניין לנו כי אס גם לא ישאלו ממוייב לסאר מעצמו,
 •זה מבואר אצל השאינו יודע לשאול באסוק והגדת לבנך וגו׳.וכיון שצריך להביא את הכתוב והגדת לבנך וגו׳
 סמך בעל ההגדה לזה גם כל יתר האמירות שבשורה הכתובים בסגנון זה שיאמרו האבות להבנים באופנים
 שונים , ולהורות ימן בלבנו כי הממלאות הדברים ממקום למקום הוא לאי שנוי והבדל הבנים, כי נגד ארבעה
 כניס שונים דברה הורה,.וחלקה מורה הבנים לארבעה סוגים י כי המה כוללים כל סוגי האנשים , חכם,
 •רשע, הם, ושאינו יודע לשאול, ולאחרונה אצל הבן הרביעי יבוא אל המטרה הוא הכתוב והגדת. לבנך אשר
 בו נאמרה חובה הספור בליל שסח. וכיון שצריך להזכיר את התורה הקדים לנו בעל ההגדה .שבח והודה
 להקב״ה על שנהן חורה לעמו ישראל. ברוך המקום הוא כנוי להקב״ה שהוא מקומו של עולם ולא העולם
 מקומו. ברוך הוא, סדר לנו נעל ההגדה ע״ד מקהלה, ראש המסובין יאמר ברוך המקום והמקהלה משיבה
 ברוך הוא, ראש המסובין אומר בלוך שנהן הורה לעמו ישראל והקהל עונין ברוך הוא, וכן להלן ראש המסובים
 אומר ברוך שומר הבטחתו לישראל והמקהלה משיבה ברוך הוא, על כל קריאה וקריאה של ברוך עונין יתר
 המסובים ברוך הוא. ואחרי הקדמת הברכה מתחיל עצם המכין בנגד ארבעה בנים דברה תורה,
 •ארבע פעמים נמצא.בחורה שיאמרו אבות לבנים בענין יציאת מצרים, וכל אמירה משונה מחברחה בלשון
 אחרת, הוא משום שדברה חורה כנגד ארבעה בנים מסוגים שונים לא ראי זה כראי זה אחד חכם ואחד
 ׳רשע ואחד• תם ואחד שאינו יודע לשאול, ושנוי המאמרים ממקום למקום הוא לפי שגוי סוג הבן,
 זכל ענין ומכין מהארבעה בנים לפי האופן שנכתב בסורה מוכיח באיזה בן מהבנים מדבר הכתוב, ובא
 מסדר ההגדה להורות באצבע על כל מנין וענין באיזה בן מדבר הכתוב . וסדרם כהדר הזה, חכם בראש
 בגלל מעלתו, ואחריו רשע שהוא הפך החכם וגם הוא תחלה גמורה לפני החם ושאינו יודע לשאול, ואחריו
 סם שמעלתו גדולה מהשחינו יודע לשאול, גם מאני שהמאמר והגדת לבנך ראוי שיבוא לאחרונה כי הוא סוף

 דבר ומטרח העני[ שספור יציאח מצרים הוא חובת מצות עשה מן התורה:
 י חכם

 נאנרהס נמי לא יקרא עיי שמן אנרס לאו דוקא, כמדח מה מציגו ככל מקזס (ונוס יש טעם לשבח למוני'המצית
 שלא מגי הך.דהקורא לאברהם אברס עובר בעשה או נלאו במנין המצוי] ועמדו בוה הממנריס [עיין רש״א יעיין גסי באר
 אברסס לגור אנא הגאון ויל בחידושיו לברכות] ולפי סניל ניחא משוס דגלי קרא ביעקב דלא קפדה חורה ולא יקרא דכתיג לאו
 דוקא ואיכ גאנרהס נמי הכי דיליף לה מיעקב במה מצינו). ו) הא גופה מעמא בעי למה הבדילה ההורס באמת נין
 אברסס ליעקב דנאברסס הקפידה לעקור שס אנרס לגמרי וביעקב אסדריס קרא ושם יעקב נשאר עכ״פ טפל, מאי שגא

 זה מוה :
 ובל הקמטים האלה יתפשטו עיפ הגיון ישר. ני יש שמוה עצמיים כמו ען ברול אש מיס שאין טעם לקריאתם
 פך רק שכן עלה בהסכמה ממניחי הלשין. ויש שמוה סהיאריס הבאים מחמה מקרה ומאורע, כמי חייט, רצע!, עני,
 עשיר, שנקראים כן מטעם שעוסקים במלאכות אלו או שקרו אותם המקרים ההס .• וההבדל ביניסס כי שס העצס בלתי
 אפשר שישחנה לעולם , ואם יחמלף אין וה שניי מן היא והלאה רק שהוא שנוי מעיקרא שלכתחלה היה טעות ונעקר השס
 הראשון ממקימי מתמלהו כי אכן נודע הדבר שאין וה סשס שנקרא לו , למשל אס מה שנקרא מתחלה ען נקרא ברול,
 עיכ שהוא שנוי גמור מעיקרא כי בטעות נקרא ען יען ?אמה היא ברזל, ואי אפשר שישהמשו שני השמות בערבוביא
 שיקרא ברול יען יחד ילא יתכן ששני השמית יהיו מאומתים עד כאן היה ען ועכשיו נעשה ברול, ואס נשתנה ע׳כ הוא
 .?!גוי מעיקרא שבנוטוס חשבנו שהיא ען והגה סוא ברול, וכדומה. אגל שמוה סתיאריס אפשר שישתנו אפי׳ כשהשמות

 סקי ומיס
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 באיוה שגויס: -1

J השאלות מדרש הגדה 
ו ואמרי* חכם מה הוא אומר . אמר שאמר שדברה אילה י  א) הלא חשובה ערוכה בתורה ע?" שאליה ו
 לבנך עבדים היינו וגו׳ וטח ראה בעל ההגדה על מגל ארבעה מיס אחל חכם ׳ואחל רשע ונו׳
»י י׳״יו בא בעל ההגדה לפרש ושואל חכם מה הוא אומר ? ת • נ) מ י ח ה » ב י ש  בבה לשנות ויבחר לי ת
" אליו, ט»י כלומר איזה מאמר מארבעת המאמרים הכתובים  ואף אתח ולא אמר ואתה אמור לו או ואמי

• ' ׳ ״ - ״ , . k . ? ״ ״ ״ . ״ ״ ־ , - - ״  זא1). ג) מאי בהלכות הפסח בב״ן* חדמיו . ל) ד!לכ1ת ״
ת בחורה אומר בן חכם ? ועל זה בא כמשיב חוחו ח ה א ב ל ה ' ק ם ף י י ס ו 1 m s h n . m v פ , ב י ו  ״ י ל
. המאמרשבארשח ואחחנןמה העדותוגו׳ יען יחצאר ת כ ל ח ר 3 מ י מ ל ל ף ה ג ״ א ח ו ם פ ה ו ז ן ״ א ף ' י ט פ ! מ י  א

 ס) למה בחר להשיב להשואל חזה מכל הלצות הפס״ הכתוב לפי ענינו שהוא מדבר בבן חכם ולדיק. .א] ני
 רק ההלכה הזאךז דיקא, ומה חשיבה היא זו לשאלת מוקלם שם בכתוב והיה כי ישאלך מך ולא אמל
: הכתוב והיה כי יאמיר בנך, כי אז היה אפשר לפרש ׳ גו  מה העדות ו
 כי יאמר בהחלמ והנחה מאומתת בלבו למה למ לעשות
 העדוח וההקים והמשפטים האלה, אבל כשנאמר בלשון ישאלך פירושו שהוא שואל לדעת מה המההמצוח העדות
 החקים והמשפטים לדעת לעשות אוחן ולהחחקות על טעמיהן ושרשיהן, ומחכה לחשובה למלאוח לו חסרון ידיעתו/
 הרי העני( מוכיח שמדבר הכתוב בבן חכם וירא אלהים. ב] סגנון השאלה בפרטי המצות,. מה העדות המההמציומ
 שהם עדות על הנסים ונפלאות שעשה לנו ה׳, והחקיס שאין להם טעם ומבוא בשכל אנושי, והמשפטים
 המה המצות שבין אדם לחבירו הממוייבות מצד השכל והדעת*). ומסדיר שאלה כזאת בכל חלוקי הנוצות
 לפרטיהן ומחלקותיהן מובן כי השאלה הזאת תתייחש לצדיק וישר.. ג] שאמר אשר צוד, ה׳ אלהיגו וזכר
, הלא מבואר שהכתוב מדבר  עם שמיס, גס אמר אלהינו ולא אלהיכם וכולל גם את עצמו שהוא עובד ה׳
 בעובד אלהיט וחאן במצוחיו, ומה שאמר אשר צוה ה׳ אלהינו אתכם ולא אמר אשר צוגו ה׳ אלהינו אין
 הכונה אתכם ולא אותו, כי הכתוב נאמר לאותו הדור שראו מעשה ה׳ ונפלאותיו ביציאת מצרים וראו קבלת
 התורה בעיניהם וישאל להם הבן אשר יולד אמרי י כן מה המה המצות אשר צוה ה׳ אלהינו אתכם ר״ל
 שהדבור של הקב״ה היה עמכם, ולא אמר לכם שאירושו עיקר הצווי הוא רק לכם, רק אמר אתכם ר״ל
 שהדבור היה עמם מפני שהיו באותו זמן ובאותו מעמד, אבל תכלית הצווי מודה הוא שהוא לדורות, כי
 על כן שואל לדעת מה העדות ומי, יען כי מוצא גם את עצמו מחוייב בהצוויים האלה, ולא בא בעל

 _.. , ההגדה
 מקודמים לא היו במשגה, מגון שסיה חייט ויאיחיה תפס מלאכש תפירת מנעלים ונעשה רצע! ששניסט אמה ולא יתכשל
 סשס הקייס לגמרי כיון שהיה מאמת מעשה שהיה נפיפל ואיך א$שר שיהיה נעקר ונשתבש אס מעשה שהיה כן הים
יא*כ שניהם אמת.לקי•שסשפ שנשפטל יה, &ש«ומ.««! ׳ ׳ : 6gte• •8מיומb»!בעליל לאלן. ומה ש&יפ נמציאישיאי! ל&»*'י 
 נופל וסשס שנתחדש עיקר. וההבדל ה1ה הוא נין birafi ליעקב, ולא מנינו נהולס טנ61 וסיבה למס קלא תלח לננו אנלם,
 ומס שאמר׳ בגמ' (נלכזת שס) מתחלה אנ לאלם ועכשיו לנצ מעולם כלו, הוא טעס לאותה שעה שלאוי להחליף שמו מטעס
 !ס, אבל ביום כולה לא שיין אב לארס לק בגדל בלכה לנד ולא מצד איון פעולה ומעשה, עיכ אבלם הוא בגיל שס העצם ,
 ועל כן בפנשתנס ונקרא אברהם נשתנה מעיקלא והקולא לא«יסם אבלם׳ עובר נעשה או בלאו, כי לא יקרא לנתינ גכיס
 הוא ווקא/אבל ביעקב מפורש בתולה טעם קויאש שמו יעק* מחלות מעשה בפועל וידו אוחות בעקב עשו והיא שס התואר
 רק מחמת ששר עס המלאך, ויוכל לו נקרא ישראל ינשחנס מחמת השתנות הפעולה, ובאופן זם גס סשס סראשון לא• יעק>1
 ממקומו כיון שאותו מעשה שמחמתו נקרא יעקב סיס במציאות ואיך אפשר לשמת מס שנפר נעשה בפועל. וואתנונמט
 לא שיעקר יעקב ממקומו הנא לא יתכן שיעקר סשס יעקב ממקומו נעה שניתן לו סשס הוס כי אין לעקור אוהו
 המעשה שאחוה ידו בעקב עפו שהיה במציאות ונו תלויה קריאת סשס יעקב, אלא ישראל עיקר ויעקב טפל, ואיכ
 יציאת מצליס דומה ממש לס־ דיעקג לא.שתעקר יציאת מצדיטמסקומה הלאנצתי אפשל שתעקל יציאת מצריס ממקומה
 מ! המציאות, ואיך אפשל שלא יוניז• ולא יעלי על לב פלי אותן הנסים !מפלאות, אלא שעבוד עיקר ויציאת מצויט
 טפל . כיוצא בו אתה אומר לא יקרא עוד שמך יעקב וגי' שדימה ממש להן דיעקב שמחמת שהיה במציאות בלתי

 .אפשל שיעקל לגמלי, לק וס עיקל וזה טפל: •
awns מאמר גי. גמדלש לבס ליפ גלאשית ריפ א׳ ר׳ אושעיא רבה פתח ואהיה אצלו אמון אמון (* 
 אמון מנוסה אמון.מוצנע, יייא אמון רבתי, והמפרשים נתנו. לב למצוא חידתו מה המה סעניניס.שבתולה שסם
 בנתינת פדגוג מנוסס מוצנע, ובלס פתרו בדרך אמד שסס פשט, רמו ודרוש , וסודות הקבלה, אבל יתבאל גדלך יושר
 פשוט שהיא שלשה חלוקי המצוה הנונריס במקרא וס, עתה,!זיקים, ומשפעיס. פדגוג הוא חלק המשפעים נין־

 איש
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 אמר א ?הלכות הפסח. אין מ?טירין אסר הפסח

ע סח הוא או$ר. (שמית י״ג כ״י) מה העבדה מאת ן ע י -

p ל?ם. לכם ולא לו. ולפי שהוציא את ע?מו 
ה̂ הקהה את שויו ו$מר לו ר̂." ואף א  ״כלל כפר ניע
א̂ דו י. אלו  נעבור יזה ע^ה גי לי בצאתי מבצרים, לי וי

 היה שם לא היה{גאל:
 תם

 השאלות מדרש הנדה
 ) מה נשתגר. לישון השאלה הזאת מה העכורה ההגדה להודיענו רק כי אותה השאלה שבפרשת ואתחנן
ה מחייחשת לבן חכם, אבל לא אש להעתיק גם התשובה ן שאלת מ  הזאת לכם שהשואל כן הוא רשע מ
י שנאמרה שם בתורה בצדה, כי די לנו בידיעה זו ששם פ ח י י מ " ש ת א י י נ ' ־ ר ל ׳ א ה ה י ר צ ש . א י ת " י י ע ! 

ה פשוש שישיב התשובה הכתובה שס ז ו ™ n™^™Z^Lמיירי בחכם , " T ^ u ^ 
* בחורה, רק בא לחדש ולהוסיף עוד ואף אתה אמר 2 ^ ^ . ״ ^ י ™ ™ ? ^ 
 ;צל השאינו יורע לשאול. ג)ואף> אחה הקהה״• לו, כלומר נוסף על התשובה הכתובה שם בארשה
 מאי ואת. ד) מהו לשון הקהה את שניו: גם אתה תאמר לו כהלכות הפסח, כשם שתאמר
 לו כל הלכוח האסח מהחל ועד כלה כן לא תמנע

 מלהגיד לו גם הדינים שאחר כלות האכילה אין מפמירין אחד הפסה אפיקומן:
 ישע מה הוא. אומר. איזה מאמר מהמאמרים הכתובים בתורה אומר בן •רשע? ומשיב אותו המאמר
 שבפרשה בא מה העבודה הזאת לכם, אוהו הענין ע?ג שדברה חורה בבן רשע. א] מדהקדים שם'
 כתוב לפני השאלה הזאת, והיה כי יאמרו אליכם בניכם, כלומר אמירה מוחלשת והנחה ברורה מה לכס לעשות
 עבודה הזאת, ולא אמר הכתוב בלשון שאלה שמחכה לחשובה כמו שנאמר והיה כי ישאלך בנך מחר לאמר
 ה העדות וגו׳ וכן והיה כי ישאלך מך מחר לאמר מה זאת, ומדאמר הכתוב בלשון החלש:כי ייאמרו מוכח
 י אוהו הענין מדבר בבן רשע. ב] מדלא חשש כי הקב״ה צוה לעשות כן. ג] מדלא זכר שם ה' ואמר לשון
 עבודה מובן שאין כונסו עבודת ה' כמו ועבדתם את העבודה הזאת, רק שמכנה אותה עבודה כלומר
 ממסה ועול ־כבד. ד] אומרו לכם דמשמע לכם ולא לו שהוא בעצמו באמת אינו עמה כן. ה] מדאמר
 ם בכתוב־ואמרתם זבח פסח, כלומר ואמרתם לעצמכם שלא ימסו דבריו בלבבכם ולא.כתיב ואמרתם
 ליו כי מה בצע בההשובה אליו כיון שכבר החליש כי עבודה יתירה היא, וכל אלה מוכח דהענין מיירי
 בן רשע, ולפי שהוציא את עצמו מן הכלל באמרו לכם דמשמע ולא לו כפר בעיקר הרי זו כפירה
 עיקר, ואף אתה הקהה את שניו כלומר מלבד מה שנאמר שם בהורה ואמרתם זבח פסח שלא מש בעל
 הגדה להעתיק פה דפשומ הוא להשיב מה שכתוב מפורש בהורה, מלבד זה אף אתה הקהה את שניו. ומה
 ;ולצה.מליצה הקהה אתשניו, כי כשם שקהיית השגים באה ממה שהאדם אוכל בעצמו,.כך תשיב לו תשובה
 שה מעין דברי עצמו, הוא אמר לשון לכם ומוציא את עצמו מן הכלל אף אמה יאמר לו כעבור זה עשה
 ו׳ לי בצאתי ממצרים לי ו6& לו, ממש היאך לכם ולא לו כן לי ולא לו אלו היה שם לא היה
 גאל. וכשם שנאמר שם בחורה ואמרחס זבח פסח כלומר ואמרתם לעצמכם ולא נאמר ואמרתם
, כן חפס בעל ההגדה לשונו.לי ולא לו בלשון נסחר, ולא לי ולא לך  ליו לנוכח כי• אין חועלח להשיב לו

 לדבר כלפי הרשע:
 _—_ תם

 יש לרעהו שהוי) ממש בגדר פדגוג המלמד אה האדם ללכי! נדר־ ישרה בתבל ארצה להל ירע ולנל ישחייז לרעהו, וטעמם
 !!י לכל.ע״ה. חיוב השכל מכיסה הוא הלק העדות אשר איננו עיט חובת הדעה אבל טימ יש לכס טעם שסה עדוי! על
 נסים יסנפלאיפ שעשה לני ס׳,• כמי מנות סוכה שאין לה חוב מצד השכל אגל יש לה טעם כי נסוכות הי־נח׳ אה בני
. וי״א אמון רבתי  זראל וגי' יהיא בבחינת מכיסה , ומוצנע הוא חלק מחוקים שמוצנע לי.מרי יטעמס נעלם מעיני כל חי

 י נמה שאמרה תורה יאהיה אצלו אמון נרמ! נ!ה שהיא רנתי אריכס מארן מרה ירמנס מגי יס:
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 ©ם מה הוא אומר..(**יש י״ב י׳י) מה זאת. .ואמית אליו
 בחזק זיד הוציאנו יי ממהרים מנית עבדים:

 ועאינ^יודע לשאול את $תה לו. #אמר•(שמית מ ח׳),
 ןמךת לבנף ביום ההוא לאמיר"בעבורזהעשה
 י "יי לי בצאתי מאירים: י * ;
 יכול מראש הלש תלמוד לומר" ביום ההוא • אי ביוב

 ההוא.
 מסורת ההגדה יכול מראש חודש .מכילהא פ׳ נא פרשה יו:

 השאלות ־ מדרשי הגדה
 fi) מה נשתנה שאלת מה זאת שהביא אותה התשובה תם מה הוא אומר. איזה מאמר מהארבעה:
 שנאמרה עליה בתורה משא׳׳כ בחכם ורשע־ מאמרים שנאמרו בסורה אומר:החס ? ומשינ
י אוחו המאמר מה־ זאת שמוכח הנננין מחובו שממר: צ י א ט ה כ ת ו י»י* א י ש ם באז ל י ג מ יע ^ א י  ג) מ

& j ש ^ ^ ^ T S f י ^ י ״ n המאמר * ״ L " ~ " « ה ^ משובה• להשלים לו חסרון ידיעתו ע׳ כ ואיננו רשע, א) למה שינה ־ ף ט ט י ה א ח מ ל א  ש

< הבוענו במצות ה׳ בשאט נאש. בן מאשר שואל בסחפ; ו 1 נ ו ״ ל, ל י ן ״ ב ׳ ו ר מ ו א א ו ח ה ם מ  ת

ן מה זאת ואינו יודע׳:להעמיק חקר לנתח שאלחו צנתחיס; ו ש  לשאימ יודע לשאול מה הוא אומר. נ) מאי ל
 פחח לו הויל למימר אמור לו: ולארטים כמו החכם ששואל בשרטות מה העדומ!
/ מכל זה מוכח דאיירי במי שאינו ל!! ו ג  ft) מאיזה סברא הייתי אומר שחובת והגדת לבנך והחקים ו
 חייא מראש חדש. כ) לפי ההוכחה דבעבור ז״ י מכם ולא רשע והיינו חם". ומדלא הוסיף בעלההגמ
" להשיב להמם יותר מהמאורש במורה, ע״כ לא כתג " י״ייי ™ צ ש מ י ת ש ע ש א ב י י א ח ד מ  י}" א
י לשון ואף אהה כי לא שייר לשון ואף.. ומה שהביא נ* פ ־ ג< ל ט י י ע ב , מ ש מ א ד י ה ה , ט י י  לפניו איו יתפיש כ
, ׳  המםקנא דבעבור זה לא אמרתי אלא בשעה שיש .״.״״״. L -״'.״ T י י ״
א התשובה שבמורה מה שמשב למומר אצל• המכס והרשע ו ה ם ה 1 י כ ב , ו א י ר ט ה ו צ  מ

- אין. זה מאשר בא בעל ההגדה להודיענו התשובה
 שבתורה/ רק כי התשובה ׳ואמרת אליו בחזק יל •וגו׳ הוא סיום הכתוב של והיה כ5' ישאלך וגו׳ וכשמביא השאלה׳
 מה זאת גומר כל אותו המקרא לכל אסוקא ללא אסקיה 'משה אכן י לא אסקינן. ולכן כשמביא להלך את הכתוב
 כל הבן הילוד היאורה השליכוהו מסיים וכל הבת מאיון אף כי אין, לנו לסאר מה שהמיה את הבנות למר

 בלילה הזה בטובתו של ארעה רק דמסיים סיומא דקרא :
 ושאינו יודע לשאול. כיון שכבר נתבררו שלשה מקומות שבתורה המדברים בבנים באיזה בנים דגלי?
 מורה אחל במכס ואחד ברשע ואתל בתם, מעתה לא נותר עוד בתורה; רק המקום הרביעי
 והגדת לבנך וגו׳ ׳וא״כ ממילא הוא לשאינו יודע לשאול כי אי! עוד זולתו במורה המדבר בבן. את• פחת
 לו כלומר אף שאינו יודע לשאול מעצמו. לא תאמר לו מעצמך רק את אתח לו עשה לו אחח ליכנס .עמו
 בלברים ותעשה טצלקי שישאל דברי מה למען חכנוס עמו בדברים להודיע.לו אח״ז ענין יציאת מצרים,
 ומוכיח כן מלשון הכתוב שנאמר והגדת לבנך ביום ההוא לאמר להאי לחמר מיותר אלא שבאולו
 והגדת לבנך ביום ההוא וההגדה ההיא חגרום לאמר שחצטרך להשיב לו• בעבור זה וגו׳ שההגלה והדבור
 הקולם יסבב כניסת לברים לאמר לו אמרי כן בעבור זה עשה ה׳ לי בצאתי ממצרים, הרי שצריך לאחוח
 לו אסח שישאל לבר מה שיצטרך להשיב לו בעבור זה וגו׳. ולכך נהגו בסלוק הקערה ועקירה השלחן מי
 שישאלו התינוקות למה מסלקין הקערה קודם האכילה וזהו האסח לכניסה הדברים לספר לו מענין יצייאמ
 מצרים.ועהה זה באנו עד הראש אל נקודה המטרה לדעח חוצח סאור יציאח מצרים מן החורה היינו מ!
 הכחוב הזה והגדח לבנך וגוי הנאמר לשאינו יודע לשאול שהוא חוב ומצוח עשה והגדח לבנך אף כשאינו
 שואלו, מה שאין להוכיח כן ממה שדברה חורה ביחר הכחובים אצל שאר הבנים החכם הרשע והחס כי שס
 נאמרו בדרך השובה אמרי שיקדימו המיס לשאול. ומטעם זה שמקור חובת הסאור יציאת מצרים הוא מן

 הכתוב והגדח למך ע״כ נקראהסאור.בשם הגדה:
 יכול מראש חדש. עד הנה ידענו רק חובה הסאור בכלל ועחה בא להוכיח זמנו. יכול מראש חירש
 אי לא הוס כתיב ביום ההוא אלא והגדת למך לאמר בעבור זה וגו׳ הייתי אומר כי החיוב של
 והגדת לבנך מתחיל מראש חדש, משום דכתיב מקודם בארשה ועבדת את העבודה הזאה בחדש הזה שבפ5

 ימים
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 ההוא יכול 0בעוד יום. תלמוד אסר בעבור זה.
 בעבור!ה לא אמיתי.אלא ב$עה ש!ש מגה' וכדור

 מןהים לפ.ניןז:
uyp מתחלה עובדי עבודה זךה דדו אבותינו ועכ^ו 
) ויאמר ׳ י י י ׳  ך$קום לעבודתו שןאמר(יהישע ל
 להושע אל בלהעם כה אמר יי ^הי.ישראל בעבר הןהר
 ישלו אבותיהם סעולם יודח אבי אבךזתם ואבי נתור

 ויעבדו
 טםודת ההגדה מתחלה עובדי ע״ז פ&חיס (יף pp׳1) . ונייישלמי שס:

 מדרש הגדה
 ימים תאכל מצות וגו׳ והגדת לבנך וגו׳ הרי לאי המשך הכתובים הייתי אזמר'ני והגדת לבנך נמשך חל
 הקודם אל ועבדת אח העבודה הזאח בחדש הזה, מש״ה תלמוד לומר ביום ההוא כי החיוב דוהגדת
 לבנך הוא ביום המוא באסח. אי ביום ההוא ולא הוהכתיב בעבור זה יכול מבעוד יום הייתי סבור
 לחובת והגדת לבנך הוא.בעוד .יום בערב .פסח שאז מתחיל שחישס הפסח, מש״ה תלמוד לומר בעבור
 זה שהאב יאמר להק בעבור זה וגו׳ וזה הלשון אינו מאל אלא על מה שמונח לאניו בעבור זה לא אמרתי
 לא אמרה תורה לאמר בעבור זה אלא בשעה שיש מצה ומרור מונחים לפניך דאז שייך לומר
 בעבור זה להורות על המצה ומרור וזהו בלילה. ואין הכתוב סותר את עצמו במה שאמר ביום ההוא
 זמשמע ביום, דגם הלילה נקרא יוס במקרא כמו ויהי ערב ויהי בקר יום אחד שכולל במלת יום גס את
 הלילה. ומ״מ אי לאו בעבור זה הייתי מפרשו יום ממש. ואין להקשות דא״כ לכחוב בעבור זה ולמה ליה
 למכתב ביום ההוא כלל, די״ל דאי לאו ביום ההוא הייתי אומר ג״כ מבעוד יום ובעבור זה קאי על
 עבודת הפסח שרואה לנגד עיניו, כי בעבור זה אינו מציין דוקא פסח מצה ומרור.ביחד, ואם גס דבר
 אחד מהם לנגדו שייך לומר בעבור זה, והשתא דכתיבי חרווייהו בא להורות דחיוב דוהגלמ היא בלילה,
 לאי מבעוד יום לכתוב חד מינייהו. היוצא לנו כי זמן חובת מצות עשה דספור יציאת מצרים הוא בלילה

 של פסח: י
 מתחלה. מכאן מתחיל עצם הספור. וראה בעל ההגדה להחל הספור מאז מראשית בטרם נצנצה אמונת
 ישראל ע״י אברהם שהכיר את בוראו ולספר כל עניגי גלות מצרים וגאולתה עד מתן תורה ובנין
 בית הבחירה, לבוא עד קצה הספור המתנגד לראשיתו מן הקצה אל הקצה, שמתחלה היינו עובדי ע״ז ואחרי
 כן היינו עובדי אלהי השמים מהפךלהפך, כי רק אז יעולל הספור פעולחו לעשות רושם בלכ להכיר את
 ,אשר היטיב ה׳ עמנו אס נשוה לנגד עינינו שני הקצווח המחנגדיס אשר היינו בראשונה ואשר היינו לאחרונה.
 ולצך מקדים בדברים אחדים תמצית כל הספור ההתחלה והסוף למר כדאית ליה ולמר כדאית ליה. שמואל
 סבר דעיקר ספור הלילה הזה הלא הוא יציאת מצרים ומאי גנות דהני במסניחין עבדים היינו ואם כן
 יגוני קצות הספור הם העבדות והגאולה ומוקדם לנו בראש הספור חבור ישני הקצוות המהופכים האלה
 ׳עבדים היינו לפרעה במצרים ונתהפך ויוציאנו ה׳ אלהינו משם ביד חזקה ובזרוע נטויה שזהו חמצית כל
 הספור. ורב סבר מאי מתחיל בגנות דשנינו מה שהיינו עובלי ע״ז וא״כ שני קצות הספור הם עבודת
 האלילים ועבודת ה׳, ומוקדם לנו ג״כ המצית הספור בדברים קצרים בתמונה מתנגדת מתתלה עובדי
 ע״ז היו אבותינו ועכשיו קרבנו המקום לעבודתו הרי לך שני קצות הספור וחובר. ואחרי ק
 יספר בפרטות. ולאשר מן הנמנע לספר עד עת האוכל כל הדברים כאשר הם כתובים וערוכים בחורה
 בארוכה בספר בראשית וספר שמות מזמן תרח עד מהן הורה כי יארך הספור לכמה ימים, ע״כ השכילו
 חכמינו ז״ל לבחור איזה פסוקים מספר יהושע ואיזה פסוקים ממשנה חורה היא פרשת בכורים שבשני
 ;המקומות ההם מרומזים כל העניניס בקצרה, המקראות שבספר יהושע כוללים בקצרה ספור משך כמה
 דורות מאז התהללו אבותינו באלילים, יציאת אברהם אבינו ע״ה מאור כשדים ולכתו בארז מען, לידת
 האבות 'ותולדותיהם עד ירידת יעקב ובניו מצרימה, וכן בפרשה הבאת בכורים שבמשנה תורה כלולים בה
 בקצרה ארמי מעשה גלות מצרים ונסי גאולתנו לא יחסר דבר. שנאמר ויאמר יהושע וגו׳ בעבר
 'הנהר ישבו אבותיכם מעולם תרה אבי אברהם ואבי נחור ויעבדו אלהימ אחרים ישיבתם

 בעבר
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 ננעבח אלהים אחרים: {אקח את אביכם את א?ךהם
ר̂וד׳יאת •JSJ? ך̂.הןסר ואולך אות״י ??לארץ  מע
 זרעו וא0ן לו י את pjjyj:• ואתן ל.יצדור\את יעקב ואת
 ע^ו ואתן לעשוי את יסר &עיר לך$ת אותו ויעקב *מיז'

 ירח מצרים:
 ברוך שומר הבטחתו לישראל. ברוך הוא. שהקדוש
 ברוך הוא השב את הקץ לעשות במה $אמר
 לאברהם אבינו בברית בין הבתרים. שנאמר(כראשיתו י״ג)
 !יאמר לאבדם זידע תדע בייגר יהיה'זךעך באךץ לא
 להם ועבדום וענו אתם אךבע;מאות $נה: וגם את הגוי

 אשר יעברו.ךן אנכי ןאחדי :p שןאו־ ברגנש ןדול:
 . והיא

 מדרש הגדה
 בעבר הנסר •גרמה לסם •שעבדו אלהיס אמרים, ומזכיר כזה כי מרח היה גם אבי נל!ור להודיע כי רק
 מאברהם המלה 1הכרח :בורא עולם ולא שהלח אביו הורה לבניו דרך ה׳ •כי ׳הלא-היה גס אבי נמורונמור
 נשאר בארצו ובעבודת אליליו. ואקח את אביכם את אברהם מעבר הנהר-הואמה שאמר הקב״ה
 : לאברהם לך לך מארצך וגו׳. :וחזר ואמר אח אביכם להורוח כי רק אצרהם •נחשב לנו לאב וממנו ואילך
 נקראו אבוה,־ולא.מקודם. לכן, •והוסיף גם אצל אברהם שמוש את ולא •אמר אח:אביכם אברהם לרמוז כי
 עם אברהם ייצא גס מרח אביו עמו ללכת ארצה כנען. ואולך אותו ככל ארץ כנען הוא •שנאמר קום
 התהלך באח וגוי. וארבה את זרעו בני ישמעאלי ובני קמורה, • ומלבד זה ואתן לו את יצחק כי
קייייקרא״ןלך-זרע.. .ואתן  יצחק לא •נכלל •בשוך־יזממממ: כ׳.זרק מא ׳מיס עיקר הזרע, רמז; למ״ש כיי •בי̂
 ליצחק את יעקב:זאת: ע-שו• ומיקר זרעו הימי ׳יעקב •גי:רק בו •ובזרעו נתקיימו יכל-ימה:שיעד והנסים
 הקב״ה לזרעו־של;אברהם ־ויצחק. א] ואתן לעשו את הר שעיר ולא ׳ארן כנען שהבנייה הקב״ה לאברהם
 ויצחק ב].שנתינת ־סר שעיר הישה לנחלה קיימת לרשת אותו ולא הרגיזוהו ממקומו שיחקיימו בו היעודים
 שאמר הקב״ה כי גר יהיה ־זרעך, דק ויעקב ובניו ירדו מצרים. הרי הכחובים האלה כוללים בקצרה

ס̂אר •בראשית היקף כמה דורות: - : :סאור
 ברוך.ראה מסדר ההגדה כי •עדיין מסר מסאורי סאר בראשית עיקר גדול הנוגע לסאור גלות מצרים
 הוא גזירת ברית בין הבחרים כי גר יהיה זרעך.וגו׳ והבמחתו וגם אס הגוי אשר יעצודו
 .לן אנכי ואמרי כן יצאו וגו/ אשר זה לא נזכר לא בסאר יהושע שם ולא בארשת בכורים, לזאת קודם •שיתחיל
 .לפאר ארמי גלות מצרים סדר לנו בעל ההגדה כאן את •סאור גזרת ברית בין הבתרים את הכתובים ההם
 עצמם כאשר הם כתובים בהורה. וכיון שיזכיר •בזה הבממת ה׳ להוציאנו מארן גלותנו מקדים לזה שבח
 והודאה לה׳ על ההמומה הזאת,ואמר ראש המסובין-ברוך שומר הבטחתו לישראל, והמסובין עונין
 ברוך הוא, ומארש שמירת הבממהושהקב״ה השב את הקץ של ארבע מאות שנה לעשות כמו
 שאמר, שהעשיה תהיה כאי משמעות הלשון שאמר לאברהם אבינו בברית בין הבתרים, היינו
 מלידת יצחק, שנאמר ויאמר לאברהם וגו׳ בי נר יהיה זרעך, וחשב את הקן כאי הלשון שאמר
 זרעך, אי׳ זרעך ממש היינו יצחק, כי ?ומנו החל חשבון ארבע מאוח שנה, ונכללו. א] בי נר יהיה
 זרעך בארץ לא להם, הוא הצרות מזמן יצחק. ב] •ועבדום, היינו השעבוד. ג] וענו אותם,
 .היינו אייו שנה של הענוי והמרירות. כל אלה יחד נחחברו לחשבו; המיועד ארבע מאוח שנה . וגט, תיבת
 וגם נמשך אל ידוע תדע, ר״ל גס זה תדע כי את הגוי אשר יעבדו דן אנכי ואחרי כן יצאו

 ברכוש
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 יכסה המצות ויגביה אש המש ויאמר עי מצילנו מידם.

 זץא שעמדה לאבותינו ולנו ^לא ^חד בלבד
 ^מד^ליגו לכלןזזמ/ אלא ^בכל דור
 :ד1ר עומדים,^עליטלכלימני.־ןס5)חע1 ברוך

i הוא מצילנו מידם 
 ־ • *• ״. ״. דד

 צא
 מדרש הגדה

 ברכוש גדול *) . זהקב״מ שמר לגו אה כל הבטחותיו אלה:
 היא שעמדה, אוהה ההבטחה שהבטיח אז הקב״ה לאברהם אבינו, היא שעמדה לאבותינו בכל
 עת צרה, ולנו, גם אנחנו נושעים בכל עח צרה שלא מבוא רק מכח ההבטחה הקדומה ההיא שכוללח
 נד סוף כל הדורוח. שלא אחד בלבד כוי רק הקב״ה מצילנו מידם, ולא שתבוא ההצלה מצד
 ;טבע אובכמנו ועוצם יינו. וזה הקדמה למה שיהמיל לסאר אחרי כן ארמי אובד אבי, שלבן בקש לטקור

 אההכל, ומה שיריו אבותינו׳ למצרים, כי הקב״ה הוא מצילנו ומושיענו מכל צרה
 .;.' הצעה י

 2פורי השתלשלות העניניס מזמן הרח עד ירידת יעקב ובניו למצרים יאשר סופר -לנו עד סנה הם רק
 כנימא ופרוזדור אל עצם ספור יציאת מצרים הנוגע ללילה הזה, ומן הוא והלאה יכניס אל מצם
 ;פאור אשר הוא עצות עשה מן החווה ואשר עליו נאמר כל המרבה לסאר הרי זה משובח, וידקדק בכל
 !לה ומלה וידרוש פל קיז יקיז לממן יכלול הספור כל המעשים כלם, ירידה יעקב ובניו למצרים,.ביאתם
 :ממי מעט, היותם לגוי גדול ואשר היו מצוינים:שם, ומה שהרעו להם המצרים לענותם בעבודה פרך ונגזרומ
 ןעות ורבות, וצעקתם לה׳ וישמע ה׳ את קולם, .וכל המכות אשר הבה ה׳ את מצרים ויעש אותות

 :מופתים ונפלאות גדולות. ולאשר ארוכים •הדילים לפפבם-כפי שהם כתובים כסדרם בספר שמות, כי לא תסאיק
 יזה הפח;^״כ בחרו רבותינו ־ז'׳ל,-לזה.,.!פרשת בהורים •אאר בפרשה כקטנה ׳הזאת נכללים כל פרטי הענינים
 זהם. •א]:מסם ענינים הכתובים ©ם •מפורש. ב] מה שמתבאר בדרך דרש ולמוד מלשון הכתוב
 יסגגון ׳הדברים ומוכרח ע״פ •הודות הלשון. ג] מסמיכה הענינים זה לזה. ד] ממס שנשנה ענין אחד במלות
 ןינות. כאופן שנמצא בתוך הפרשה הקצרה הזאת כל מה שכתוב בספר שמות במקומו בארוכה. ועור יוסיף
« עוד •מגינים :אחרזס. הכתובים במקומות אמרים 1יומר:מהכתוב בספר שמות במקומו,.כמו  :מיומו •למצוא י
 ׳.רב גמה שנאמר: רבבה כצמח השלה!וגו׳, או •עיין יחדש שלא נכתב בשום מקום •זולת.במקום הזה כמו
 ויהי שם לגוי מלמד שהיו מצוינים שם. ועל •כל ענין וענין אפילו על מה שנאמר מפורש מביא בעל ההגדה
 לזה אח הכתוב שלכחג בו אוחו הענין במקומו. ואין זה לעשוח סיוע ומזוק על עצם הענינים כי מאיאולמא
 דהאי קרא מהאי קרא, רק שהוא מורה :באצבע •בכל ענין וענין כי הוא כולל אוחו הענין שנאמר. שם ושם
 בארוכה, להראות -•כי•• כל:הענינים הכתובים,במקומם ובמקומות אחרים כלולים כאן והוא מועט מחזיק אס
 המרובה . ולכן בכל מקום שהביא בעל ההגדה אח הכתובים אומר בלשו! כמה שנאמר כלומר כמו שמצינו
, רק בשני,-מקומוה שינה לשונו ואמר בלשון שנאמר כדרך הגמרא כשמביא איזה מקרא לראיה  כתוב ק
 והוכחה לדבריו, יפן שבשני •המקומות ההם יבואו הכתובים להשלים הוכחת העני! שלא נתבאר בלתם, ע״כ
 אמר בלשון שנאמר, כלומר שהרי נאמר ק בכתוב . וההצעה הזאח תהיה לנגד עינינו כבל דרשות הפרשה
 הזאת ואז נלך לבטח דרכנו לשום המעקשים למישור לבל יתנגפו רגלינו על הרי הקושיות והחמיהוח החמורות

 אשר מיחו המחברים על דרכם, ויהגארו בלי למך.
. א  ־־— צ

 •*) •מאמר די. בגמרא מרכיח (ד!) ט' סע״א) דבר נא באזני העם וגו׳ אמדי דבי ד' ינאי אין נא אלא
 לשון בקשה • אייל הקב״ה למשח בבקשה ממך לך ואמור להם לישראל בבקשה מבם שאליו ממצריש כליי כסף
 וכלי זהב שלא יאמר אותו צריק ועבדום וענו אותם קיימ בהם ואהרי ב! יצאו ברכוש גדול לא קיים בחפ
 עיכ. המפרשים נתקשו וני יק•. משוס שצלו יא-ר יזוחו צליק יש לי נקייס הנשמתי סללז לא איש אל יינ!3 ההוא דגר ולי)
 יקימנו, וגס אם לא יפנע אהרהס ראוי שהקג׳יס יקיים מה שהבטיח מצד נגצמו. ואין גזה גם רימ קוטיא y כי זה עצמו
 נאור המאמר היון שהממתי הלא מחויינ אני לקיים, רק מהמה שההמזמה היתה-לאנרהס.ע״נ אמרו ממרח ע״ר הציור

 ?אלו



 ו

j 26 הגדה של פסה 
 יניח מידו ויחזור ויגלה את המצוח. |

 צא ולמד מה בקש לבן הארמי לעשות ליעקב א1;>"
ק̂ו  שפרעה לא גזר אלא יעל הזכרים ןלבן בקש ל
 את הכ'ל.#נ$מר (דבייס כ״י ם׳) י אר$י' אבד אבי דרו)
 מערימה ו:גר'#ם במתי מעט ויהי שם לגוי ןדול

. ד ר י : ן ב ר ם י ו צ  ע

 מסורת ההגדה צא ולמד מקורו פסמיפ 9׳ ע״פ משנה די, ויורש מארמי אוגד אני מי שיגמור נל הפרשה 113?.
 השאלות מדרש הגדת

 א) עמדו המבארים כי לפי פ׳8יטי ׳טל מקיא "ימי צא ולמד. ההנחה המוחלשת בי הכתוב
י אובד אבי מרבר בלבן כדממרגם אונקלוא(נ! ג ו א י ׳ י י ג ט ר  אובד אבי קאי על יעקב שיייה א
 הוא מהקל ונרדף עם גר ונויד כמו האובדים »«n ארמאה בפא לאובדא ימ אבא, ואי אאשר שילוע!
L, ״י*, , ,<״ ״,,״ . .f-״׳ ,*,,-ד ל  אשור. נ) מהו לשון צא ולמד מה היציאה אל הלמוד י
״ ״1 £ , ^ £ f ^ J L'Jf, , ' r S f 1 י שני כגויים םוחריס זה אפ זה, ארמי הוא נ! הזה . ג) לשון ולמד מורה שאינו משורש וצריך ללמוד • מ ו א א ' ל א מ ו ק א ט י ב א מ ! ! ה ש ו ו ו ש ' מ ס י ה ן ת  ס

ת לתושב ואזרח המקום ונקרא על שם מקומו, 85 ע ף י פ ם ״ ל £ ע 1 ח ה ז ל,לה ה  אובד אבי. ל) ה
p לב פרעה ולא לחסש עליו וכותים ומה זה בא לספר חתי גתי הררי, ואובד הוא תואר לגר 
ipבטובתו שלא גזר אלא על הזכרים, ולצורך הענין ממקומו, ואיך ישק שיהיו שניהם גר ומשכי׳ 
u די שיאמר מה בקש לבן הארמי לעשות ליעקב אבינו באיש אחד ומקום אחד, ובכל מקום שנאמר 
: וחושב יחד יש על זה דרשה . ועל כרמן דממו ו »!  שבקש לעקוד את י

 מחפרש בלבן, ואובד אבי הוא הכנוי.שמכנה %
 לגן שהיה אובד אבי, כמו הולך חוס, אוכל לחמי. ובא הדורש להוכיח מפרעה על לק: שבקש לער!1|

 את הכל, דהלא פרעה גזר על הזכרים ולא נאמר בו לשון איבוד ואילו בלבן.יכתיב אובד, מזה מונן*
׳ y שבקש להרע יותר מפרעה והוא לעקור את הכל. וכיון שהענין מדבר בלבן ובא להוכיח עליו ממקום 
 מפרעה על כן אומר צא ולמד, כלומר לא מהמקום אשר אתה בו מלבן אל מקום אחר אל פרעה זתלחון
 משם לכאן, [וכה״ג בקידושין(דף ל״ז ע״א) צא ולמד ממה שאמור בענין, כי בא ללמוד שם לכל המצוק{;

M ׳מהנין נארןמענין אחר מע״ז, וכיון שבא הלמוד מענין'לענין נואל ע׳׳ז לשון, צא ולמד,. כלומר צא 
 השני ותלמוד משם לכאן, וכן במגינה(ש׳:) צא ולמד משוק של ממלין/ ובכתובות(סייד:) צא ולמי משוק של זו«מ *
 זבמנמומ (מ״ד•) ע״ש], מה בקש לבן הארמי לעשות ליעקב אבינו, וההוכחה•.היא• כך שפרע!

 לא גזר אלא על הזכרים, מזה מוכח ולבן בקש לעקור את הכל, שנאמר כאן בלבן ארמי אומי
 אבי, ונאמר עליו לשון אובד מה שלא נאמר כן בפרעה , מוכח מזה שבקש להרע . ליעקכ יותר מפרעה;
 וכיון שמצינו בפרעה שגזר על הזכרים מוכח ממה שהוסיף אצל לבן כנוי אובד שהוא עקירה את הכל יוון;
 מגזירת.פרעה. ולולא ההוכחה מפרעה הייתי אומר כי לבן לא בקש להרוג רק את הזכרים וגס על זה י*.
 אובד, אבל אס גם פרעה גזר על הזכרים ולא כתיב גביה לשון אובד ובלבן כתיב אובד, מוכח משם לנ>|
 שלבן בקש לעקור את הבל. ואל יהי סגנון הלשון הזה זר בעיניך, כי הלשון הזה.מציגו גם להלן, מכין אח1
otod אומר שבמצרים לקו עשר מכוח ועל הים לקו חמשיםמכוח, שההוכחה של מנין היא על ועל הים לקו 

 מכות, כי על מה שבמצרים לקו עשר מכות אינו מביא שום הוכמה, גס הוא מפורש בחורה ואינו צוין*
 , לדרשה, ובאורו כך הוא, מנין אהה אומר שמזה שבמצרים לקו עשר מכות מזה מוכח ועל הים לקו WD|׳
bמכוס, וכסגנון הזה יאמר כאן, שפרעה לא גזר אלא על הזכרים, כלומר מזה שפרעה לא גזר אלא 
 הזכרים מזה מוכח שלבן בקש לעקור אס הכל *).: !
ד ו ף י  ו

 כאלו אנרהס הוא המונע קיום ההבטחה ונתנו אוהם הטענה נפי אנרהם,' אנל הנוונס היא פשונוה נלומי לא יסנן נ|
 ועבדום וענו אותם יתקיים וההגטחה ואיורי ק יצאו נרכוש נחל לא יחקייס, והקניה כניהול נתבע מצד ע5מו. 1101'

 פשט הפשוט :
jWD מאמר הי. כשהייתי מיסב נילויתי על שלמן מר אנא הגאון !״ל נליל פסח הקשיתי לו הלא גס גזירת (* 
fm סיא עקירה את סכל וכיון שיכלו הונריס ממילא תהיה הליה לכל יצראל. והשיב לי יקייל נינמות (דף מיה) טכו״ם 
ן̂  הנא על נת ישראל הולד נשר, ואיה גס תולדותיהן של הבנות שיולידו מן העטים יהיו ישראלים . ואעיג דפגוט מי

 הוי



 הגדה של פפח יד ד2

 וירד מצרימה אנוס על פןי הדבור: רגר #ם ?למד שלא

 שנאמר (נלאשיי* ״״לי׳) ויאמרו אל פרעה לגור בארץ באנו
 כי

 מסורת ההגדה וירד מצרימה ספרי פ׳ תבוא בשנוי:. ויגר שם ספר י שם: י

ת מדרש הגדה ו  השאל
מה. להבין אה האסקא הזאה נלכה נא ו וירד מצרי י ש מ י ש י י י י ט ׳ נ ב י ט י ה נ ו צ ד ע מ מ ש יז וירד מ ש '  א) ׳
 המנתה, ויוסף שירד באונם ?1מצרים כתיב גבי" ונראה אה המאמר במקואו, כי שנוי הוא בסארי
ירד מצרימה מלמד " במקומו בארשה הבוא, וז״ל ו י | י ד ש ר י ז י ו מ א  ויום!־ הורד מצרימה, ואיר מיכיח כ
י הר . ׳ ו י שלא ירד להשתקע אלא לגור שם כ ^ ? £ V m ^ ־ S ^ י & t i . ;<ww״״,-״! י>י m־,>״״u1 ״-ג״.- - 1 ״ .  כמו מלמד שלא ירו להשתקע, מלמד שהיו מצוינים tiw ״

ן נ י הדבידh^' א ) ט שלא נזכר בסארי אנוס על א הדבור כלל, הלמוד שלא, פ ג n w 1 לn1,!y 

ר ״,י ירד יעקב מבינו להשסקע אלא לגור שם מלמד הסארי \ ג ־ א , ל ע א ק ת ש ) ו ־ , י ו ,<א י פ ש ו ש ג י ן ו ד ט ׳ מ ל  נ

ם מן וירד מצרימה, היינו.מן וירד ויגר יחד, ודריש• ו ש ת ב ת ש  הלא באות הפשוט שהכתוב מדבר על ע
, וירד מצרימה ויגר שם בשעה שירד היה ויגר , י  שגד שם אבל מנין לנו שהכתוב מדבר.על המהשבח הכ
 הראשונה בעת ירידתו של יעקב •י שבעת רדתו היסה ממשבהו על מנה כן רק לגור ולא
 להשהקע, והדרש הזה מוכרמ מלשון הכתוב, דכתיב.
 בהריה במתי מעט וזה ודאי דקאי על עת הירידה שירד שם במהי מעט, ואי איהא דויגר שם הוא סאור
, א״כלמה נכתב במתי מעט אמר ויגר  מנין שבתו במצרים שהיה דר שמה, וכבר אסק לדבר מענין רדהו
 שם , וה״ל למכתב וירד מצרימה במתי מעמויגר שם, ואז היה אאשר לארש דכבר נגמר עני! סאור הירידה
 וזה המלו לסאר ענין חדש מזמן שבתו שם ויגר שם, אבל כשכתב במתי מעט אאר ויגר שם הלא לא נאסק עוד
 סאור השייך להירידה עד אמר במתי מעט וא״כ גם ויגר שם המוקדם בכתוכ הוא ג״כ מענץ הירידה
 ואומרו וירד ויגר הוא המשך אמד שבשעת וירד היה ויגר שבממשבמו היה לגור ולא להששקע . ואמרי
 הדברים והאמה האלה כי הוכמס הסארי שהכתוב מדבר בממשבתו של יעקב בעת ירידתו שהיה רק לגור
 לאי שעה להועלהו הזמנימ, א״כ הוא ממש ההאך מן אנוס על אי הדבור ואי אאשר עוד להעמיס אנוס על

 . אי הדבור בכוונה הכהוב עצמו כאשר דחקו כל המבארים.להוכיח מן הכהוכ, כי הלא נהאוך הוא שמוכיח:
 מן. הכסוב שירד רק לגור עד יעבר זעם וא״כ היה לכתו במשק ורצון לטובהו, ועל כן לא נזכר בסארי
 אנוס ע״א הדכור כלל, כי לא בא לדרוש רק את הכתוב. רק בעל ההגדה להיות זה זמן הסאור ע״כ
 כשזכר את הכמוב וירד מצרימה מסאר לנו אגב אורמא גואא דעובדא היכי הוה, שהירידה היסה אנוה
 ע״א הדבור, ע״א הגזירה הקדומה של בריה בין הבמריס, לא כאשר משב יעקב שירידתו מצרימה היא
 מקריס לצורך שעה, ולכך לא אמר בעל ההגדה מלמד שהיה אנוס ע״א הדבור, כי אין זה למוד ודרשה
 מהכסוב כינהאוך הוא •כי הכמוב מדבר בענין הסוהר לזה שהלך ברצונו, רק מאמר אנוס ע״א הדבור
 הוא דרך סאור, מאמר מוסגר להודיע כי באממ הימה הירידה אנוס ע״א הדבור, ואמר זה מעסיק בעל
 ההגדה דרשה הסארי ויגר שם מלמד שלא ירד אלא.לגור היינו מיגר נמשך אל וירד שמממלה כאמור, ומאני־
 שהאסיק בעל ההגדה בעמים במאמר אנוס ע״א הדבור, ע״כ היה להממברים מקוםלטעוה כי דרשה מלמד:
 שלא ירד כוי היא מן ויגר שם לבד גם להוכיח אנוס ע״א הדבור מן וירד מצרימה בגדרהוכמה . ושניהם:
 בטלים כאשר נחבאר לנו מהסארי במקומו. וזה שיעור הדברים וירד מצרימה (אנוס על פי הדבור).
 דגר שם, ממסמך ויגרשם אל וירד מצרימה ולא כתיב וירד מצרימה במחי מעט וער שם מלמד שויגר׳
ם אלא לגיור שם. ואכחי אין׳ נו להשתקע כמצרי רד יעקב אבי  שם נמשך לוירד מצרימה שלא י
 הדרש מוכרח, דנהידויגר קאי על וירד שבעת רדתו היחה דעחו לגור אבל מניין לנו דויגר הוא לשון גרות.
 שחשב לגור שם כאורח נושה ללון ולא להשתקע דילמא ויגר דקאמר באורו לשון דירה והכוונה להאך שבעמ
 רדתו חשב לדור דירת.קבע, שהרי מצינו לשון גרות על משך זמן רב, ימי שני מגורי שלשים ומאה שנה וגו׳ שני חיי•
 אבוהיבימי מגוריהם (בראשיחמ״זטי), לזה מסיים שנאמר ע״ד הוכחה שהכחוב שיביא ישלים אח הדרש,
ן , ומשורש שם הטעם כי אין מרעה לצא ו נ א ב  שהרי נאמר ויאמרו אל פרעה לגור בארץ .

 ~ וגוי

 הוי כמיש רשיי בקידושין(רף טיב) אגל ממור לא הוי. וראה זה מצאתי במדרש פ׳ אמור פ׳ כיז ובמדרש אשהר המן אמר
 שוטה סיס פרעה שאמר כל הבן הילוד וגו׳ ולא היה יודע שהבנות נשאית לאנשים פרות ורבוה מסס . ריל שתולדותיה{

 יהיו כיוצא בהן ישראלים אפי׳ כשיהיו נשאות לעטים ולא הועיל פרעה בגזירתו;



 •28 ,׳. הגדה $ל פסח
 בי אין מרעה לצאן אשר לעבךיןז כי 5בד הרעב כארץ

8̂ע?ךקז ן^ךץ ג#ן:

 בנק ןע^ה.לשמ:
 .במסי $עטבמה שנאמר'(דציים י׳ >־״ב) בשבעים נפש
 י י ״ :רדו אבתיף מדרימה ןער1ה שמןז' יי אלהיןז

 ככוכבי ה^מים לריב:
היו לשךאל ?צירם שם: נתל  ויהי $ם לנד מלמד״̂
יי5 א׳ ז׳) וכ;י לשךאל פרו ה̂ שנאמר (*5  עצום ב
 נישךצו!ירבו ונעלמו במאד מאד ותמלא ?;ארץ אתם:
 ורב כמה שנאמר (יחזקאל מ> ׳׳):רבבה בצמה השדה
 נתתיך ותרבי ותגדלי ותבאי בעדי עדיים ^וץם

• •י . . י , .נכונו • • ' • ' • • •  י

 •מפורתיההגדה ב&תי מעט ספרי שים. ויהי שם לגוי ספרי שם. גדול עצום שפוי שם. ודבספרישס:
 השאלות מדרש הגדה

 א) הלא המשך אחד הוא שהיו שש ל״י ג״ל י״יד וגי׳ ועתה ישבו •גא עבדיך בארץ גשן , עד
 •הפריד בי! הדבקים בי! •לגוי לגדול יטםקי" ייקי" ;עבור הווח הרעב, •ולכך" אמר כאן שנאמר, ולא
« י ,כמהשנאמר, יען כי נא; בא הכמוג שהביא ממקומו { » י נ ^ י ^ י ן י ^  בטל ההגדה תיבת שם. מצויגים שם. -ולא הםפימ!לומר ׳>«»,«׳» • שם לגוי הלמוד שחיו מצוינים שם.. ג) למה דקדק להשלים אמ• הדרש: &
י m , מ.פני שהכתוב בשבעים נפש שמביא «  שלמד שהי3 ק י .
 •י. לזה איננו..באי להוכחה ולהקה דרש רק
 להראות יכי המלים השתים האלה כמתי מעש כוללות מה,שכתוב במקוכז אמר,,$ל.כן#אמר •שנאמר, כאלו
 הכתוב ׳ההוא הוא ראיה והוכחה לדבריו, כלומר .שהרי נאמר, רק במה ,שנאמד, והוא מנין שאורי,

 י •״• שכן,מצינו מבואר,במקום אחר בשבעים.גפש ירדו ׳אבותיך מ?ידג$ה וגו׳:

 .ויהי׳׳שם לגוי. הוקשה לו יתור תיבת,שם, שכבר נאמר. ויגר שם.ודי שיאמר ויהי לגוי גדול ולמה חזר
 •ואמר תיבת שם. והוכיח מזה דל5ך שנה.הכתוב תיבת,שם לציין •5זה מאמר ויהי שם לגוי למאמר
 שלם הבלתי דבוק:למה׳ שנאמר אחריו ולענין.באני עצמו• שהיו שם לגוי היינו שהיו מצויינים שם, ואילו בא
 רק להגיד שהיו גוי גדול לא היה נאמר רק ויהי לגוי ,גדול, אבל כשאמר וימי שם לגוי מלמד שכולל
 במאמר זה ענין בפני עצמו שהיו ישראל,מצמיגים שם, מלבד מה שמסיים •גדול עצום ורב. והלמוד
 בא מהשנות תיבת שם פעמים׳ וגם׳המלה שם הוראתה לציי! ענין השייך להצטיינות בהמקוס, וגם בעל ההגדה
 מדייק בדבריו תיבש שם-שהיומצוייניםישס.,,והוא דיוק תיבש שם שבמקרא, אבל מה שהיו גוי,גדול •לא
 שייך לזה דיוק תיבה שם, כי הרצוי איננו נוגע להצטרפות המקום. ולא הביא לזה אום מקרא ממקום

 אחר, כי לא בא זכר ענין ההצטיינות בשום מקום זולת, זה :
 גדול עצום. שנה הכתוב במלות שונות גדול על המספר, עצום על הכח, ומביא לזה הכתוב •שבתורה
 שמבואר בו מפורש גודל רבוים במספר ובגי ישראל פרו וישרצו וירבו, ,וגודל הרבוי בכח
 ויעצמו. ולאשר לא ישלים ולא יחדש לנו הכתוב הזה ע״כ אמר במה שנאמר, ולא שנאמר לראיה וסוכחה:
 ורב. בא להורות במלה ורב שאיננו השנות דגר על רוב העם, שכבראמר גדול עצום,. ומש״ה לא הספיק
 לו לזה הכתוב שבתורה שהביא מקודם ובני ישראל וגו׳ דכתיג שם וירבו שהוא על רוב המספר,
 רק מארש ורב שהוא מהכאולים במו רבבה , ובאורו האריה וההתרבוח בההולדה.ועל הגידול על דרך צמחי
 השדה שצומחים הרבה באחד משורש אחד ומהגדלים במהרה, כמה שנאמר רבבה בצמת השדה וגו׳
 שמבואר בו שהתרבו כדרך צמחי השדה. ואמר כמה שנאמר ולא י שנאמר, .׳כי אין בהכמוב. שמביא חזוק
 והוכחה .רק שכן כשוב שם. ושלא להפסיק באמצע הכתוב מסיים סופו ותבואי בעדי עדיים ונו׳ ואת

 ערום
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 נכונו ושערןו צ&ה ואת ערום ועריה: מאעבר עליןז
 ואראך מתבוססת כךםיןז 3אב!ר לןז בךמץז מי ואסר

 לןז בךמיןז מי):
 (?נרים י׳י 0 וירעו אתני' 'המכריס ויענונו רתנו ןןליינו

 "״ עברה $שה: ררעו אר*נו' הטורים.
W לךבה

 ככה שנאםר (ש״יש א׳ י׳) סבה !־תהבםח ל1 
ה̂ ונוסף נס הוא על ש^תל  [יהיה בי תקראנה טלה

 ״ ונלחם >ינו ועלה טן הארץ:
 טםורת ההגדה וידעו אומנו ספרי שם: ויענונו

 השאלות מדרש הגדה.
 ערום ועריה *) . וכיון שזכר ערום ועמיה שדרשו ע״ז
 שהיו בלא מצות ע״כ מכיא אחר זה המקרא שלפניו•
 שם ביחזקאל ואעבור עליך וגו׳ ואמר לך בדמיך
 היי ואמר,לך בדמיךהיי, שדרשו שנח! להם 07:

 אסח ודם מילה:
 וירעו אותנו. כוונת בעל ההגדה לעמוד על סמיכה
 וחבור הענינים, שאמר ויהי שם לגוי גדול
 עצום ורב וסמיך ליה וירעו אותנו המצריים משמע
 כיון שהיו עצום ורב ע״כ וירעו אותנו והרמי גרם
 את הרעה שהרעו המצרים לישראל, וע״ז אומר כמס

 שנאמר הב-ה נתחכמה לו אן ירפה וגו׳, שמאורש בזה׳,
 שהרבוי של ישראל גרס לכל הרעה, ומחמת זה נהמכמו להם, וגם:5פ׳ שמוה שם נמשך הכתוב.הזה אל הקודם

 וגני ישראל ארו וישרצו וירבו ויעצמו וגו׳ ויאמר הנה עפ, בני ישראל רב ועצום ממנו הבהינתחכמה. לו:.״
 הרי שהרבוי היה הגורם אל הרעה, וזה המצוין גם צזיר#* וירעו אומנו שנסמך אל. ויהי שם לגוי גדול:
 עצום ורב, ומתבאר הענין צפשומ בלי למין. ומה •שדקדקו כל המבארים דה״ל לאפתב וירעו לנו, לאו קושיא היא,
 גי כן נאמר ולא הרעותי את אחד מהם (במדבר ט״ז ט״ו) והיה כאשר שש וגו׳ להיפויב אחכם (דברים כ׳׳ח ס״ג):
 ועוד* אאשר דדריש וירעו על דרך הוראה שניה לשון רעיון, כמו כנמ לרעי מרחוק, ולי מה יקרו רעיך
 אל, ליל שהרהרו על אודותינו, וע״ז מביא שפיר הכתוב הבה נתחפמה לו,,ובאור וירעו אותנו

 כמו ויהנכלו אוהו להמיתו(בראשית ל״ז י״מ) שהוא כמו אליו עיין רש״י שם ־.
 ויענונו

 *) מאמר וי. כשהקגלתי נרגל נמועד מג הפאת שנת כא׳ר אי! פני הרג הגאון מו׳ה דוד טעניל זיל מו׳א
 דפס קיק מינסק שמעתי מפיו מה שדקדק נוס ואחרי ק ראיתי שנדפס נספרו גית חד נחלק הדרוש ואעמיק לשוני: ויש
 להתעורר כמליצה ערום ועריה, כי אין יפול מליצת הכפל על דבר העדר״ כי הערום עניני שהוא נעדר מבלי לבוש ואינ
 אי־ יבוא ע׳ו מליצת הכפל אמר כי אין אחרי ההעדר כלום כי איך יתכן להוסיף עלום על ערומים והכפל לא יתכן. אלא

 גדנר ממש כעני! הלבוש נגד אמד שיתכן לספפילו ולהלבישו שנים מפאיכ בערום פי בלתי אפשר רק להציגו ערוס שפט'•
 אמת כי אי[ אמר וה כלום, עוד זאת יש להביך מדוע שינה המליצה מערום לעריה״ גס בדרשה מזיל שדרשוהו על וט
 פכח ומילה יש להתגונן נס ניצהטכ׳ל. והנס עיקר הנחתו כי עירום הוא מכל וכל הוא נגד הגמרא, בשבת (דף קייו ע׳א)
 מאי דכתיב כאשר הל־ עבדי ישעיהו ערום ויחף עויםבנגליס בלואים׳ויחף נמגעציס המטולאים, הרי כי גס הלבוש נבגויפ
 בלואיס נקרא ערום, ג-ס אין הדעת סובלתו כי מס שנאמר וכי תראה טרום וכסיתו הוא דוקא כשהוא ערום ממש ביום
. ונשים לב לדעון,  גילוי, ועיין בכפר נית דוד שם שהאריך כישוב השאלות הנ״ל בורך רחוקס. ואענה גם אני מלקי י
 ולהבין מס 1ה שתאר הכתינ מסמן המצית נלשזן עויס למה נמעלו המצית למדים. זהעני! יתבאר ע״פ מאמרם זיל.
 במגמות (מ״ג ע׳ב): כשעה שנכנס דוד לבית המוחץ וראו! עצמו עומד ערום אמד אוי לי שאעמוד ערוס
 כלי מצוה וכיון שמכר כמילה שגבשרו נתיישנה דעתו לאחר שיצא אמר עליה שירה שנאמד (תהלים י״נ)

 למנצח

 א) מה שייכות• הכתוג הבה גתהנמה לו לויועו
 אותנו, דוירעו הוא בפועל והבה נתחגמה הוא
 מה שהיה במהשבה. והמבארים כלם כוונו לדרך אחד
 דק״ל דהו׳ל למכתב וירעו לגו ואמר אותגו, והכוונה
 שעשו אותנו לרעים, וע״ז מביא הכתוב הבה גתחכמת
 לו פן ירבה וגו׳ ונוסף גם הוא על שונאינו, הרי
 שהיינו רעים בעיניהם. אבל אנתי הקושיא במקומה,
 עומדת דוירעו אותנו משמע בפועל והבה גתהבמה
 הוא דק שחשבו עלינו בדמיון, ולא ידעתי מה
 הועילו בתירוצם . ב) מה שדקדקו המהברים דהו״ל

 למימר וידעו לנו המצרים:



 30 הגדה של פסח

 ויענונו ?מה #אמר«m .f«w ויקימו עליו שלימדם
 למען עניתיו בסכלותם גיבן ערי מסיגות לפרעה
 את פתם' ןאתדעמסם: .יתנו עלינו עבדה ^שה בכוה
 שנאמר(שמות א׳ י״ג) ויעבדו מצרים את בני :ישראל בפרך;
״י 0!נצעק אל יזי אלהי אבותינו נישמע יזיז'את כ ם  (מרי

̂!נו ואת עמלנו ואת  כןלנו וירא,את ע
 לחצנו": י ״ י *

 ונצעק אל יי אלהי אבותינו.כמה שנאמר (שמיש ב׳ כ״ג)
 ויהי'כ:מים הרבים ההם [ימת מלך מצרים ויארחו
 בני ישראלי מן קעבךה מעקו ותעל שועתם אלי האלהים

 מןיהעבךה: י
 ויעזמע יי את קולנו במה שנאמר (שמוה ב׳ צ״י) נישמע

 אלהים
 סםורת ההגדה'ויענונו ספרי שס. ויחנו עלינו עכו1ה קשה ספרי שס•ונצעק אל ה' ספרי 0ס , וישמע הי,

 את קולנו ספרי שם:

 מדרש הגדה׳
 ויענונו. הכחובחלק לשנים, א] מנוי, ג] עבודה קשה. א] ויענונו שענו אותנו גם בלי תועלת למצמם
 רק הענוי עצמו היה מערת כוונתם > ולזה,מביא,כמה שגאטר וישימו עליו.שרי, מסים,
 ומנחם היתה למען ענותם בסכלותם, ולא צורך העבודה היתה מסרתם רק הסבלות היה למען ענוחס
 ׳להמציא להם פנויים. ב] ויתנו עלינו עבודה קשה כמשמעו, במה שנאמר ויעבידו מצרים את

 בגי ישראל בפרך, כי העבודה בעצמה היתה קשה:
 ונצעק אל ה׳ אלהי אבותינו כמה. שנאמר במקומו. .בא׳ 'שמות ויהי בימים הרבים ההם ימים
 של צער, וימת.מלך מצרים,.ואז מצאו, עילה 'להרים במרום ,קולם ולזעוק,'כי לולא זאת היו:
 יראים להראות אות כי מתאוננים על מצבם הרע,'ואז במות המלך ויאנהו •בני ישראל, האנחה היוצאת
 מקירות הלב שלא נודע, רק לעצמם מיה מן.העבודה, ויזעקו הצעקה היתה סתם ושאמו המצרים שהוא
 על מות המלך, ותעל שועתםאל האלהים מן העבודה כי הוא יודעי העלומות לב ועלמה שועחס

 לאניו שהוא מן העבודה:
 •ויישמע ה׳ אתי קולנו, ר״ל ששמע ונתקבלה מאלתנו, כמה שנאמר שם במקומו וישמע אלהים את

. נאקתם • . . .  •י1• יי י ״י ״ י .

ו על מילה שניתנה בשמיני.י.באור. העני! כי כל המצות הס-נפרו1ה ומוכדלוה ו ו  למנצח על השמינית מזמור ל
 מן סגוף ומצטרפות לו מן סחון,׳ למזוזה צריכין בית י ומזוזה, לציצית צריכין עלית יפתיליס, לצדקה צריכיןעני וכפף

 ! ונחמה, וכל המצות אינן אפשריות להגוף עצמו בלתי אם עיי איזה צרוף, ואפילו מצות לית שסם העדר הפעולה אגל:
 מנינם העור פעולה חיצונית ומצורפת, ועל כן כשנכנס חד המלך ע״ה לנית המרחן ונתפשנז מכל עניניס חיצונים ונשאר;,
 ערום ממילא היה ערום כלי מצות כי מסרו לו כל מה שאפשר לעשות ני מצוה, ולא מצא רק.מצות מילה שהיא למה
 קנוטה וטבועה מוף עצמי. ומעתה' מבואר נפשוט מה שתאר סבתוב חסרון ׳המצות בחסרון המויס ואח ערום, ני
 מערים חסרים לו כל הצרופים לעשות נו איוה ונר והוא מחיסר מציא בפועל כהך דמגחות , אנל עדיין אינו מרומז בתואר
ו שם במנחות, ובאמת לא היתה להפ ו ו  זאת ערום שלא סיתה להם מצות ;מילה• הקבועה מוף וישנם נס בערום כהסיא ו
 גס מצות מילה, לכ!־ מוסיף הכתוב גם ועריה שהוא תואר לכערוה , כמו עריה בושת , עריה תעיר קשת־, ר׳ל שחסרה לפס
^  גם" מצות מילה, ועי! מרמ! הכתיכ ואומר לך בדמיך חיי בדמיו: חיי שזינה אושס אחרי כ! בוס פסח ודם מילה.:. .. :
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 אלמם את נאקרום ולזכר אלמם את בריתו את אברל,ם

 אתיצהקואתלעקב:
 וירא את ענינו זו פרישות דרך ארץ כנצח #ןאמר(שמימ
י̂ ישראל וידע אלמם:  ־־׳' ב;כ״ה)יירא אלמם את ב
 ואת עמלנו'אלו מבנים כ?1ה שנאמר (שמיש א׳ כ״כ) כל
 הבן מלוד מארה תשליכהו וכל הכתתהיון: ןאת לסצנו
 זו הדסק כמה שןאמר (שמיה ג׳«c וגם ראיתי את הלהץ

י̂ם אר*ם:  ״* אשר" מצרלם לה
 (לגייס מ >י) ויוצאנו יל'מסברים ביד הזכןה ובזרע ?טולה
 ••: ״ ״ ״ וכמךיא ןדיל"וכאתות ובמפתים:• :

 י : ״ י ויוציאנו
 •טםורת ההגדה וירא את ענינו ספרי שם, וביומא(דף עיר:),• עוד בספרי שם גשם אגרה וירא אה ענינו המס שנאמר

 וראיתן על סאנגיס . ואת עמלנו ספרי שם . ואת לחצנו ספרי שם:

 י • . השאלות מדוש הגדה
 א) מנין מוכח דעמל״ קאי עלהבניפ. נ) מה לי נאקתם להושיעם, כמז שמסיים ויזמר אלהימ את
 להזכיר טובתו של פועה וכל הבת תחיה •י בריתו וגו׳, ואילו בהכחוב הקודם וחמל שועחם אל
 א) מה -כוונתו בבאודו זה הדחק י נ) «יי "יעיל האלהיס, לא נאמר לק שעלחה השועה •אבל לא נאמל
א שנתקבלה להושיעם , ולכך הביא פאן הכחוב וישמע ת ייי״יי,י"',"ל ' א ת י א  בואיתו מן הכייי3 יי-ם ר
י אלהים את נאקתם ולא הספיק לו הכתוב ותעל שועחם נ צ ח ל י י ל נ י ט ת כ א P . ו m א ל  גס שם כתיב לחיי י
ק י שהביא מקודם, ולפ״ז אין. כפל שם בתורה בא׳ שמוה: ח ד ה ח  ז

 .וירא את ענינו זו פרישות דרך ארץ, שהוצרכו לפרוש מנשותיהן, שזה נקרא ענוי כמ״ש אם תענה
 את בנות׳, כטה שנאמר במקומו וירא אלהיט י את בני ישראל ולא כתיב מה ראה והוא
 פרישות דרך ארן שהוא דבר שבצנעה שאינו נראה ונגלה לכל רק להקב״ה, וידע אלהים ענינים הארמים
 *הנסתרים הידועים רק לו ימי והוא ענוי הפרישה, ורומז עוד וידע אלהים מ״ד וידע אדם את חוה אשת!
 והוא פעל יוצא שהקב״ה עשה שיזדקקו לנשותיהם שהיו מביאים להם מזון בשדה ושוכבות עמס, וכמ״ש תמת

 החאוח, עוררתיך:
. עמל הונח על מה שהאדם יגע לתועלת עצמו רק שיגיעחו לריק ולא הגיע ״למכליחו, אבל ו  ואתעטלנ
 י מה שאמרים מיגעים אה האדם אינו נקרא עמל, וע״כ לא נמצא בפעל יוצא, וא״כ לא יתפרש ע3
 מה שהמצרים עבדו בם ויגעו אותם רק על מה שעמלו לעצמם ולא הועילו בעמלם, אלו גזרח הבנים ,
 שעמלו בעדם והיה לריק שגזר פרעה לאבדם, כמה שנאמר בתורה שם בל הבן הילוד תיאורה
 תשליכוהו, והא דמסיים ובל הבת תהיון אף שאי! זה המקום והעת להזכיר. מובתו של פרעה שהחיה
 אה הבנות רק שהוא סוף הפסוק וכל אסוקא דלא פםקיה משה אכן לא פסקינן ליה, וחז״ל אמרו דגם

 , •י• • בזה היתה.כונסי לרעה שהחיה הבנות לזמס: .
 ואת לחצנו. למן הונח, א] על חסרון די הספוק, כמו לחם צר ומים לחן. ב] על לחיצת הגוף במקום

 צר, כמו וחלחן רגל בלעם אל הקיר. ואי אפשר לפרש כאן ממין הראשון כי לא היה להם די ספוקם
/ גו  דהרי מצינו שאמרו בשבתנו על סיר הבשר באכלגו למס לשובע וגו׳ זכרנו אח הדגה אשר נאכל במצרים ו
 ע״כ מפרש ואת להצנו זה הרהק, שלא נחנו להם מקום מרווח ודחקו אומם במקום צר בגושן. ואינו
 מביא ראיה שלמן הוא דחק רק שענין הלחן.נזכר בחורה במקומו, ולכך לא אמר שנאמר להוכיח שהוא דחק
 .רק כמה שנאמר כמו שמסופר ענין הלמן במקומו וגם ראיתי את הלחץ אשר מצרים לוהצים

 אותם: «
 ;*יוציאנו ה׳ ממצרים. כבר נזכר בעניןשם ה׳ ולמה חזר וכתב כאן שם. ה׳. דריש מיניה בעל ההגדה

 : .- שבא
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 רמיאנ1 י: «$דלם ל** £ל ויי מלאך ולא על יד
 שרף ן6*_על לדי שליח אלא הפןדוש

ו̂פ י״ב י״3) ועבדתי באוץ  חוא בבבות ובע2מ1».שןאמרי
 maps•בלילה. הזד* ןמייתייכל בכור: ןאךץ*מ?רלמ &אךס
־̂ז״ש^טים אניייל:  וער בהמה ובכל אלהי 0?רלם אן
 ועברתי בארץ ?arsp .בלללהה!ה אני ולא מלאןז.
ר̂לם אני ולא "שרף: 'וב5ל  והכיתי כלי בכור בארץ מ
י̂םיאניולא ה^ליהלאני יי'אגי  אלהי מ^ריםאעעןד^ש

י י הויאןלאיאחר:  י "
 ביד הזזקה זו הךבד כמה שןאמר (עמוחיר ג׳) הנה לד וי
 הדה במכןנף אשר בשדה בסוסים בהמדים
 בןמלים כןכך זעצאן דבד ?בד מאד: ובזרוע נטרה זו
 החרב כ$ה שנאמר(מיי סימ״ א׳ fa< והרבו י שלופה בלה
ללם: ובמורא ^דול זו ?-לוי שכינה. כמה  *טולה עלירו̂

 שנאמר י
 טפורת ההגדה ויוציאנו ספרי שס׳ וגפשיקמא זוערתא הנקרא לקיוטיב, ובמכילתאפ׳ בא שיו בשגויים. בידחזקד,

 ספרי םס. וגזרוע נטויה ספרי שם-״•'• ובמורא גדול ספרי שם:

 מדרש הגדת .
 שנא למעט כי היציאה הימה/לק על ידי ה׳ דוקא לאי על׳־•ד*־ מלאך ולא על ידי שרף ולא על ידי
* איךלהואיח מן׳המיעוגו האהל׳ שבכמוע זה  שליח אלא הקב״ה בכבודו ובעצמו, וכל ממנוטים ה
 רוציאנו ה׳/ על כן מביא ההוכחה ממה שנכחב כמקומו שמם ישי מי#שי6.לכלאו/• ולכך לא: אמד כמה ש־נאמל,
/ ומאמו כל הדיוקים שעל כל ארמ יש מיעוט אחר, ועברתי ו ג  רק שנאמר, שהלי כן כשיב ועברתי ו
 ב8רץמצרים אני ולא,מלאך, והכיתי כל בכור אני ולא שרף, ובבל אלהי מצדיםיאעשה

 שפטים אני ולא השליח, אני׳ ה׳ אני הוא ולא• אמר, יא״כ הכתוב הזה משלים אח הדרש:
 ביד חזקה. הכתוב אומר שני שמוח גרלפיפ:. א] ביד חזקה.׳ ב] ובזרוע נמרה, וחלקם הדורש לשנים•,
 ביד חזקה זו הדבר, דכמיכ בה יד, כמה שנאמר במקומו אצל מכת דבר הנה יד ה׳ הוייה
 במקנך ונו/ורמזה חורה רמז מיוחד למכס דבר ב&רשת ,בפורים, א] מאני שבמפה •זו כחיב יד ה׳
 מה שלא נכתב כן ביחר המכומ, מובן: מזה שהיאי.מכס גדולה מכלם, ב] דאיתא במדרש ר3ה פרשת שמוח
 ארשה י׳ ריב״ל אמר כל מכה ומכה שהיסה באה מל המצרים במצרים היה הדבר ממשמש ובא עמה. הרי

 שכללה מכה, זז-אח כל העשר מכוח :
 ובזרוע: נטויה זו ההרב . ר״ל מכת בממס דנטויה נאמר על חרב כמה שנאמר •וחרבו
 שלופה בידו נטויה על:ירושלים, שכן לרף הלוחם בחרב שפושמ ידו וזרועו. ורמז• בפרשה

 יי למכת בכורות בפי׳ע, א] מפני שהיא המכה: הגלולה שבכלם, ב] שהיא סוף כלהמפומ: ;
 ובמורא נחל , דריש ובמורא כמו ובמראה, כמו שתרגם אונקלום ובהזומא רבא, זו גלוי שבינה,
/ שע״י האותות והמופתים כחבלה ונראה ,בעליל שיש אלהים בארן שופע ומנהיג  ר״ל גלוי יל ה
 ינעל*יכלה למדד המערכות, מבלי שארית כל ספק כי מקרה הוא ומעשה הטבע. וזה היה מוכרח למובמ
 •שלאל שהיו שקועים בגלולי מצרים' והאמינו, בהועבוחיהס . וע״י גלוי, יל ה׳ ע׳׳י האותות והמופתים ושדוד.

 . - השבע
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 $אמר.(זבלים. י ל״ל) או הנכה אלמם לבוא לקחת לו נד
 ופךב נוי במכות באתות ובמפתים ובמלאה וביד
 !זיקת ובזרוע נטויה ובמוראים ודולים בכל א#ר עשה

J י: לכם יי אלהיכם במגרים לעיניך 
 נאותות זה המטה . כמה שנאמר (שמימ י י״0 ואת
ן̂ה בו את  ״ המ^ההזהתקהביךףא^רתע

ת י ת א ,  mit ההגדה ובאותות ספרי שם: ד
י מדרש הגדה  י

ton .נע משכו אח עצמם מע״ז.והכילו כי. שוא אלילי מצרים הכל.ואין כס מועיל ושבו והאמינו בה׳! 
 קל הטעם שהכביד הקב״ה אש לב ׳מצרים מלשלחם ולא הכם מכה אחח נצחת שישלחום היכף, או שיצאו
 נצמם והמצליס יהיו כאבני שיש שלא יוכלו למוש ממקומם ולהניע איבריהם. ולא יוכלו לנגוע •בהם לרעה
 גכבם, כי היה מוכרח מצד ישראל להמשיך הדבר להלכות אותותיו ימואתיו כדי להוציא ע״י זה מלבן
 ישראל אמונתם הקודמת שנשרשה בלבבם ולהמשיכם לאת לאמ ממומאה למהרה ומחול אל הקדש, וחילו
 ן< ה׳ את מצרים מגאה אמת גדולה להוציאם תיכף לא היה נעקר בשעה אמת. מה שנטוע ונשתרש כבר
 ןרב ולב עמוק מעידן ועידנים, רק ע״י רבוי הנסים והמשך שדוד המערכה כמה פעמים באופנים שונים
 שקו מעט מעש ממקומם וכל מכה .ומכה אעלה על נאשם .עז שעמדן •על.אמונת אלהי אמן *) , והוא
 וומר ובמורא גדול, כלומר במראה גדול", זו גלוי שכינה/ זה. המראהיהגדול שנראה ונתגלה יכלת
 1לטובת ישראל, במה שנאמר או הנסה אלהים לבא לקחת לו גוי מקרב גוי, הללו עובדי

 'ז והללו עובדי ע״ז, והפרישם אלה מאלה, ואיך היתה זאתישיזנהו את עצביהם ויעזבו את פסיליהם
 )מינו בה׳, זה היה במסות באותות ובמופתים ובמלחמה וביד חזקה ובזרוע נטויה
 ;מוראים גדולים בכל אשר עשה לבם ה׳.אלהיכם במצרים, י לכם דייקא , בשבילכם ולטובתכם
 וס ה' אלהיכם.במצרים כל הנסים האלה במראה גלויה לעיניך, שתלאה:בעיניך, וע״י שראית בעיניך
 :וי הנסים ההם באופנים שונים ע״י זה לקח אתכם גוי מקרב מי, כי רבוי הנסים גרם לכם לסור מעמ

 מעט מדרכי מצרים הרעים להיות לו לעם כיום הזה:
 ;אותות זה המטה. כיון שדרש ביל. חזקה על. מכה ידבר ובזרוע נטויה על מכת בבורות אי אפשל
- לפרש ובאותות ובמופתים כפשוטם על כל המכות שהכה ה׳ את מצרים שמהם היה בגדל . . ״ . . 
 חות ומהם בגדר מופתים, כי אם כן נכללו בזה גם מכות לבר ובכורות ולמה נרמזו בפרשה זו לבדם,
 1כ• מפרש ובאותות זה המטה, כלומר בדבר שנמשו בו האומות, (או שנקרא המטה אותות שעליו היו

 ןוקים העשר מכות ברמז דצ״ך עד״ש באח״ב כדאימא במדרש רבה שמות פרשה ה׳ ופרשה חי), כמת
 נאמד ואת. המטה הזה תקח בידך אשר תעשה בו:את ׳האותות, ולאשר אין בהכמוב הזה

 ראיה• והוכחה רק להודיע שכן-כתוב במקומו ע״כ אומר כמה שנאמר, כפי הכלל המונמ:
- ובמופתים — — 

 •*) מאטד זי. זפוא מאמר הזומיק ונגף ה׳ את מצדים גגון) ורפא t\w1 למצרים &־פא לישראל. ואס כונסו
י סמכות נתרפאו ישראל• שיצאו מעבדות לחירות אין נזה כל חדש ואך למוהר הוא. ולפי האמור יכלול המאמר כונס  י
 שס כי.מוי נגפו אש מצרים היתס רפואה לישראל מתמלואי הנפש כי כל• מנה ומכס פקווה עיניכם לראות כי הלכו
 ר סה?ל והכירו כי יש אלסים אמת ולו לבדו ראוי לענוד ולא לוולתו, ואיכ כל מכה סיתה נגזף ורפא שכללה שני
 ינים, א] נגוןו למצרים, ג] ורפא לישראל, ולזה יורו דברי הכתוב(שמות יי) בא אל פרעה כי אני הכבדתי אח
 :ו ואת לב עבריו למען שיתי אותותי אלה בקרבו ולמען תספר באזגי בנך ובן בנך אח אשר התעללתי
 !צדים ואת אותותי אשר שמתי בם וידעתם בי אגי ה׳. כי היא שיאמר בא אל פרעה ואל יקשה לך מה תועלת
 ליניזי לפרעה הלא מקשה ערפו מלשלוז את מי ישראל, כי לא מעצמו הוא רק אני עושה !את במכוון כי אגי הכבדתי
 ! לגו ואת לב עבדיו נשניל שני דנריס, א] למען שיתי אותותי אלה בקרבו לשלם לו כגמולו כאשר הנמיח הקניה
 >ר?ס וגס את סמי׳ אשר יטנווו דן אנכי, נ] ולמען תספר באזני בנך ובן בנך אח אשר התעללתי במצרים ריל
 :נדה לנו נדי שיהלכו המופתים הוא גס נשגילכס למען יתרשם נצננכס ידיעת ס׳ וכר! מעשיו כי כאץ וכאפס אלילי
 רי6«ו שיהיה לו ספור קבוע מדיור למר איך שמלחמתו במצריים כיתה אצלו יתנרן על דרך תעלולים ושחוק. והשגה

 ״ י<' י הידיעה



 *a . הגדה שלפסח
 ן־ןאתות : ובמפתים זה הדם כ9ה $נאמר (יואל ג׳ ג׳)

ת̂תי ממןתים בשמ.ים ובארץ •  ״ י ו
 להטיף מהכוס שלש אעמיס'כשאומר רם ואש וכוי.

 ך^ר אהד בלד הזקה שתום ובזרוע נמויהשתים ובמורא
 T * גדול שתים ובאתות שתלם ובמופתים שתים: י

 $&לו,'עשל מכות שהביא הקדוש יירוך הוא על הבארים
 במגרים ןאלו הן:

 יטיף מהכוס ככל אחת מהעשר מכות, וכן שלש שעמים באמירת השלשה סימנים דצ״ך וכו׳.

 ךם. צפךדע. כנים.,ערוב. ך3ר>^ןחץ ברד.
 י אךבה. חעך.מבת בכורות!
 רבי יהוךה ה:ה נותן בהם סמנים:

 דצ׳׳דעד׳ע בארדב:
י : • רבי.' •־:  : ־ "

 שמורת התדר, ובמופתים ספרי שם. לגד אחר שפרי שם. ר׳ יחווה ספרי שם . ויש ספרים מישי שש אגדה ר׳י
 היה נותן נו/ ונראה הרמז גמלת אגדה שאיננו מעצם הספלי יק שהוא הוספה מנוסח ההגדה. וגשמות

 רנה פרשה ח׳ כשנוי נוסחא, עיין כמדרש סגדה :

 .מדרש הגדת
 ובמופתים זה הדם.י,אמר מושמים לשון רבים. כי רמז בזהילשני הדמים,, א] הדם שהיה לאות למי
 ישראל• שנאמר ולקחת ממימי היאור'ושאכמ היבשה, ב] הכאא היאור״היא;מכת דם ורמזי
 למכה •זו •כרמז מיוחד יען היא הראשונה שבמכות, ומואת ״־, נקרא דם במה שנאטר וגתתי מופתים

.  בשטים ובארץ דם וגו׳: י ״
 דבר אחר. אין הכרח לארש כאן דבר אחר, שירוש אחר הסותר להראשון רק דבר אמר ענין אחר, כלומל
 עוד עני( שני כלול בכחוב הזה, כי,לצורך הדרשות דלעיל היה,מסאיק שיאמר ביר כסויה ובמורא
 ובאות ובמואת, אלא שבא לכלול עוד בזה עני! העשר מכות כי כל מאמר כאול הוא לרמז על שחים ביד
 חזקה.שתים כוי. וממשה כאילים הרי עשרה, אלו עשר טכות, אלו העשרה המרומזים בחמשס
 הכפולים הם העשר מכות שהביא הקב״ה על.הטצרים ,במצרים ואלו הן המכות בשמותיהן. דם
 צפרדע, מאני שנאמר בכתוב והעל הצפרדע לשון,יחיד ע״כ קורא המכה בלשון יחיד צארדע ולא צפרדעים
 כמו מיס. טבת בצורות, מוסיף אצל בכורות תיבת,מכת כי בכל. המכות השם לבד מציין המכה אגל.
 בחיבת בכורות לבד לא יתואר!ענין מכה ועונש. ואמר מכת בכורות •ולא מיתת בכורות כי גם׳ בכמוב לא
 נאמר. וה׳.המיה כל בכור רק הכה כל בכול, וכן בתהלים ויךכלבכור, והאס בעל ההגדה לשון המקרא:
 רבי יהודה. כשזכר בעל ההגדה את העשר מכוה הביא מאמרו של ר׳ יהודה בענין זה, ומקורו במדרש

 י• רבה וארא ארשה ח׳ א״ר יהודה המטה וכו׳ ועשר מכות חקוקות עליו נוטריקון דצ״ךעד״ש באח״ג,
׳ י י • עכ״ל . . • • י ״ • ׳ ; 

 הידיעה סיאת תנוא מיפוי; המכות• לשרש לאע לאנו פוי* רוש ולעגה אמונת הנל,'וידעתם כי אני ה׳ זהו תכלית ת«
 האותות והמופתים. שתשיגו היריעה כי'אני ה׳י. וזהו «נץ ובגל אלהי מצרים אעשה שפטים מאי שייך שפעים מן••:•

 ואכן. p הכונס שסמשמ של אלםי מצריס הוא מה שיתודע נעול כחס ני הבל המה ואין נס ממש :
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 ך$י יופי הגלילי אוסר מנלן אתה אומד שלקו הם?דם
 נמהרים עשר מכות ןעל הים לקו היבשים מכות.
 .כמצרים מה הוא אומר. (שמית ח׳ ע״י) ויאמרו החךממים
 אל פרעה אצבע אלהים היא. ןעל הים מה הוא'אומר.
T״« י״י ל״א)'וירא ישךאלאת היד הןדולה אשר עשי׳ ־*< 
 כמצרים דןךאו העם את יי!.יאמינו י 3י\ וכמשה'ע?ד1':
 כ$ה לקו כאצבע ע^ר מכות. אמור מעתה במגרים

 לקו עשר מכות ועל הים לקו המשים'מכות: י
 רבי אליעזר אומר מנין ש?ל מכה ומןה שהביא הקדוש
 ברוך הוא על הנגרים במגרים היתה של ארבע
 מכות שנאמר(י>הליס ע״ח מ״«) ושלה בם הרון אפו עבךה
\ עבירה אחת. 4עם ם  וזעם וצרה ^

 שתים
׳ אליעזר מכילתא שם, ומדרש:ש / ומדרש שיהינו הי׳ עיה. י  ׳•:מםורת ההגדה ד׳ יוסי שמיר פ׳ סי, מכילתא כשלה פ

 השאלות י מדרש הגדה
 ft) מה ראיה, דבאצבע לקו עשר מנות ״ והלא מאמי עכ״ל. הרי מפורש דר׳ יהודה אמר שהסימנים
ם אלה היו בהמשה. ומה שנחלקו הסימנים בסדר זה, י ג ל 3 צ  החרטומים אצבעאלהים היא נאמר א
ג כי כן נראה:מספורי התורה שהיו נחלקות למחלקות י ז י י כ ג ח י ב מ ב ס ־ י « י ה (  שהיא המכה השלישית• ג
" 5 , באופן זה, שתי מכוח הראשונות היו התראות לאניהס י י י יי' " ה י נ , י י ה  , י
י והשלישית בלי התראה, וכן הרביעית והחמישית פ > א n n ח י ג י י ת י ?י מ י ^ **״ * י י " ^ . 
 .והתחיל למ־ית מ! עבדה. בהתראות והששית בלי. התראה , גס השביעית
 והשמינית בהתראוח והחשיעיח בלי החראה, הרי שהיי שלש חלוקות, ולחלוקה השלישית צרף לה גם האחרונה

 מכת בכורות להיותה יחידית :
 רבי יומי הגלילי אומר מגין אתה אומר שמזה שלקו המצרים במצרים עשר מכות מוכח מזה
 ועל הים שעל הים לקו המשים מכות, ומארש הדרשה , במצרים מה הוא אומר בהמטת
 שהיו• במצרים מה אמר הכתוב ויאמרו ההרטומיס אל פרעה אצבע אלהים היא, ואף כי זה נאמר
 אצל כנים שהיא המכה השלישית, אבל מאמר החרמומים הוא מאמר כללי שהכירו כי המכות הם כח אלהי
 זתארו אותם בשם אצבע, ועל הים מה הוא אומר אבל על הים מה אמר הכחוב וירא ישראל את
 ז!יד הגדולה וגוי ששם היו המכות בגדר יד חמש פעמים יומר מבמצריס, כמה לקו באצבע עשר
 מכות אמור מעתה עסה מוכח מזה אם במצרים לקו עשר מכות הרי מוכח שעל הים לקו המשים
 מכות,.ומה שבמכת דבר כתיב יד, הנה יד ה׳ הויה, באור יד ה׳ כמו מכת ה׳, דאי איתא יד. ממש
 א׳׳כ מאי מספר הכתוב בים וירא ישראל את היד הגדולה וגו׳ דמשמע עתה ראו מה שלא ראו עד מה
 *אס גם במצרים היתה יד ה׳ ממש הלא נראה כבר יד ה׳ ואין בים כל חדש, אלא ודאי דעד עכשיו לא

 ראו גדר יד: -
 רבי אליעזר אומר מנין שכל מכה ומכה שהביא הקב״ה על המצרים במצרים היתה של
 , ארבע .מכות שנאמר ישלח בם, חרון אפו וגוי עברה אהת וכו׳. ר' אליעזר מוכיח מלשון
 הכתוב דכל מכה לא כללה בתוכה רק ארבע מכות, א] מדכמיב חרון אפו בכנר ולא כתיב חרון •אף כמו
 מברה וזעם וכו׳, או להפך דלא כמיב עברתו זעמו וכו׳בכנוים כמו מרון אפו, א״כ.מובן מזה כונמ הכתוב

 שהוא.
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 שתים. ןצךה שלש. משלחת מלאיי רעים א:רכע 4
 אמור מעתה כ^רים לקו אךבעים מכות ןעל הים לקו

י V• .' ^אתלםמכות:  י
 רבי עקיבא אומר סבלן ש?ל מכה ומ$די שהביא
ה של ס  ״. י ־ י הקדוש ?רוך.הוא על המצרים במצרים מ
 חמש מכות #אמד ישלח בם הרון י אפו עברה !1עם
 וצרה משלהת מלאבייךעים. הרון.אפו אחת. ענדה
 שתלם. ןזעם שלש י. מךה ארבע. משלחת מלאכי רעים.
ה במגרים לקו ממשים מכות ןעל  דזמש. $מור מע̂

 הים לקו המשים ומאתים מכותי:
 באה קעלות"טובות למקום עלינו: אלו הוציאנו
ט ש?מים הנד. אא  מ&ןךלם ןלא עשה מ

 עשה
 מסורת הועדה דני עקיבא מכילתא שם ומדרש ש!ח׳« עם:

 .השאלות מדרש הגדה
 א) מה היא מליצת מעלות טובות למקזט, המלה מעלית שהוא בדרך כלל ואינו,•ששללו בם חלון אאו כצל)
 אין לה מובן אל העני!. 3) הלא הרבה טובות ומארש מה היה' חרון אפו באלמ עבלה וזעם, ולא״ז
 מאלה שחשב לא יתכן בלתם, או שבלעדם ה״ני ^ מחחיל המסאר מן עברה עברה אחת, וזעם שתים,
ט וצרה שלש,משלחת מלאכי רעים ארבע, י מ ,  , ד
 ג] אי איתא דחרוןאאו הנזכר ראשונה הוא אחל מןמסאר המכות ומיניה מחחילין למנות א״כ היה לו להתחיל
 זי״ו הענץף אצל עברה ולמכתב ועברה בוי״ו הנוסף׳, כלומר מרו! אאו וגם עברה וגו׳y ומדכתכעכרה בלי
 ןי״ו לפניו והוי״ו המבור מחחיל אצל התואר השלישי מ״כ דהשני בכתוב עברה הוא הראשון בחשבון המספר,
 וחרון אאו הוא רק׳ הכלל ואמ״כ •מממיל לבאר אמ הארמים והס ארבע. אמור מעתה במצרים לקו
 ארבעים מכות ומוכמ מזה ועל הים לקו מאתים מכות, היינו עא״י ההוכחה הקודמת שבמצרים

 כתיב אצבע ובים כתיב.יד שהוא חמש אצבעוח:
 רבי עקיבא אומר. לא נראה לו לר״ע הוכחת ר׳ אליעזר מן הכתוב, דאי איתא דחרון אפו אינו בכלל
 המספר ולא קמשיב רק ארבע עברה וזעם וגו׳, א״כ לא ה״ל למכתב חרון אאו כלל רק ישלח בם
 .עברה וזעם וגו׳, אן לה״ל למכתב ישלח בם אפו וגוי, ומדכמב חרון אפו חיבת מרון מגבלת עוד מכה,
 כלומר חרון ישל אפו והוי חמש, [ולר׳ אליעזר חרון אפו הוא סמיכות ושם אחד]. דגם חרון אפו בכלל
 המסאר הרון אפו אחת עברה שתים כו׳ והוי חמש, ועולה מספרם יחד חמשים וכתיב אצלם אצבע

 מוכח מזה דכים דכתיב יד לקו חמשים ומאתים מכות *):
 כמה• מעלות טובות. אחרי שבצע בעל ההגדה אמרתו וגמר כל הספור כל.הכתובים ודרשוחיהם..
 מעמה יפנה אל אמירת הלל, וכדי להלהיב את לבנו קודם אמירת ההלל לתת בינה בלבבנו עד כמה
 מחויבים אנחנו להלל, יקדים לנו הקדמה למשוב וליזול כל השונות שעשה לנו ה׳,'וכי גם אחה מהנה דיה

 . ומספקת

 י) מאמר חי. זכור אני מס ששמעתי ממר אנא הגאון זיל נסדר של פסח שאמר נטעם פלוגתתן דריא יריע דפליגי
 5פלוגתא דרי יאשיס ור׳ יונתן נסנהדיין(דף די) אי דורשין תמלות למנייגא, דר״א סנר כד יונתן דאין דןישין מחלו*

 ?משיה מתמיל למנות מן. ענרס ויינו. סנר כי׳ יאשיה דדולשין תתלות ועינ מונס גס חרזן אפו:
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 עשה בהם שפטים ןלא עשה &אל0יל«ם הנו:..אלו ע^ה
םןלא סרג את .הנה אלו הת את  באלהי̂
 במדיהם ןלא נתן לנו אתיממונם דעו: אלו נתן'לנו את
 ממונים ולא קרע לנו את הים דינו: אלו קרע לנו את
 הים ולא העבירנו בתוכו בחרבד הנו: אלו העבירנו
 צרינו בתום דינו: אלו שקע
 כמךבר ארבעים שנה דינה
 י ים שנה ולא האכלנו
 את הבולאי נתן לנו את
 השבת דינו: אלו נתן'לני5 את השבתי ולא'קרבנו לפני
 הר סיני דינו: אלו'מרבנו לפני הר פינייולא נתן'לנו את

 בתוכו בהריה!לא שקע
m *6דינו בתוכו ן? 

 אלו ספק צרבנו
 את ה$ן:ה5: אלו האכי

 התורה
 מדרש הנדה

 ומספקח לנו להודוח לשם ה׳ למה שיש נפחנו ן ועל
 אחה כמה וכמה בקבוץ כל הטוכוח יחד, הלא אין
 שיעור וגבול אל החודה הראויה לנו לחח להקב״ה,
 ולפיכך מחוייביס אנחנו להלל׳ בכל מיני קלוס ושבח
ל̂ הלל  שיחק להיוח, ומשיים ונאמר לפניו הללויה ר
 המתחיל הללויה. וזהו הכניסה אל אמירח ההלל. ולפ״ז
 מן כמה מעלוח ט ובוא עד אחר לפיכך המשך אחד
 הוא ומשולב יחד . ובהונה הוא שהוסיף בעל ההגדה'
 על משנמנו מן כמה מעלוח עד רבן גמליאל היה אומר
 כדי שנרגיש ביוחר חובח ההודאה למען יצא המאמר'
 לפיכך שלאחרונה יותר מבואר ומורגש. ובאור המלה
 מעלומ הוא מסלוח ומשבחות כמו לעלה ולקלס, ובא
 בעל ההגדה בזה לעורר אומנו כי גס על כל סובה וטובה
 לבדה עלינו להוציא את רוחנו ולהריק אח כחנו בחהלה
 ושבח בעדה עד אין כמ עוד, ומכ״ש בהחאםף יחד כל
 הטובוח כלם. ובמחילה מכל המחברים והמבאריס שהנו
 מן המסלה להבין באור מלח דיינו על הטונה וע״כ
 נחלבמו בקושיוח וממיהוח הרבה אשר רמזנו עיליה&י

 השאלות
 הגוים ובטלה תעודתנו ותכליתני או שעבדנו ונטלנו
 מן העולם, כמו קריעת ים סוף!, ספוק צרכנו במדבר ,
 שבת, וביחיד מתן תורה וארץ;ישראל ובנין כהמיק,
 ואיך יאמר ני גם בלערם דיינו, והלא מתוך השבח
 והתחלה אנחנו באים לחירוף וגידוף לחרף מערכות
 אלהינו, כי אין לנו כפירה גדולה מזו אם נאמר כי
 היה די לני בלעדי כל אלה. ובבר התקשו המפרשים
 על בל פרט ופרט ונדחקו. .ג) מאי על אחת כמת
 יכמה בי לא פורש לנו התולדה המחוייבת מזה ,
 פשיטא דטובות הרכה טובים מטובה אחת, ומה
 . ^חפץ והרצון מן מאמר על אחת כמה ובמה ועיקר
 חסר מך הספד. ד) למה שנה ושלש במאמר לפיכך
 להיידות להלל ולשבח והרבה בכל מיני קלופים
 י6ואפשי להיות בעולם, לאיזי מצרה דאה בעל ההגדה
 זה המקום לוה. ס) אומרו שש את בל הנסים האלו
 אינו מובן דלא קחשיב שם נסים בלל,•'וגזה שמסיים
 שם הובאנו מעבדות להירות מיגון לשמהה ובו׳ הוא
 עגין הגאולה בתוארים שונים. ו) יגאמר לפניו

 הללויה אין לו באוד :
 בקושיוח

 בקצרה בהשאלות, והאמת׳ עד לעצמו כי באור דיינו הוא על המודה וההודאה שהטובה היחידית מספקח לנו
 לעלה ולקלס להקב״ה כמה שיש בכמנו, ע״ד נוסה המפלה אלו פינו מלא שירה כים ולשוננו רנה כהמון גליו
 ושפחוחינו שבח כמרחבי רקיע וכו׳ אין אנמנו מספיקים להודיח לך ה׳ אלהינו וכו׳ על אמח מאלף אלף
 אלפי אלפים ורבי רבבוה הטובוח וכוי. ואומר כמה מעלות כלומר כמה הודאוח עלהטובות, למקום
 עלינו מוטל עלינו לתת למקום, אלו הוציאנו ממצרים וקבלנו רק הטובה הזאת ולא עשה בדבי
. וע״ד זה יתפרשו כל המאמרים, וכן  שפטים, דיינו לעלה ולקלס להקצ״ה בעדה כמה שאפשר בכחנו 4
a במאמר אלו קרבנו לפני הר סיני ולא נתן •לנו את התורה דיינו, אי! באורו שהיה די לנו בלי קבלת התורה 
 הס מלהזכיר בעיסה כזאת באדון ה׳ צבאות ובתורתו, רק דיינו להללו ולשבחו גם מלבדיזה, ואחר שהלך
 :•זמנה כל פרטי הטובות אשר כל אחת מספקת לצו להודומ בעדה לה', כל היום, עתה ,ישוב אל. הקודם

 ויסיים
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 התורה דיינו: אלו נתן לנו את התורה ולא הכניסנו לארץ
 ושךאל דננו: אלו* הכניסנו לארץ ושואל ץלא ?נה לנו־

 את בית הכתרה דינו:
 על אהת כ$ה }כמה טובה כפולה ומכפלת ל$קום
ן̂פטים.  עלינו. שהוציאני בשצתם. ןעשה ?הם 
 ועקה באלהיהם. [הרג את בכוריהם. ונתן לנו את
ם̂. ןקרע לנו את תם. ןהעביךנו בתוכו בהר?ה.  !ממו
ע̂ים שנה.  ׳וישקע ןרינו בתוכו. ןספק צןכנו במךבר אך
ן̂. יונתן לנו את השבת. וקרבנו ל#י  ןהאבילנו אתיה

. ״ הר " י " 

 מדרש הגדה
 ויסיים מעין הפמימה שאמל כמה מעלות כמה עלויים וקלושים יש לנו לפת להקכ״ה, וצא למלאות לכליו על אחת:
 כמה וכמה כשהטוצה כפולה ומכופלת שמושל עלינו לתה למקום טלויים וקלוסים עד אין קץ, וחוזר ומונה קצוץ
 כל המוכות יחד כלם שהוציאנו ממצרים ועשה בהם שפטים וכו/.והשלמת הענין כלו הוא להלן
 לפיכך אנחנו חייבים להורות ובו' כלומד לפיכך כיון שגם סובה אחת מהטובוש דיה לנו להלל ולשגח
 להקנ״ה על אין שיעול ועל אחת כמה וכמה בהקקק כל הסוכות יחל, ולפיכך כשקצלנו כל הסוכות הנ״ל
 הלא צולאי אנחנו מחוייצים להולוח להלל לשנח לפאל ללומם כוי, ושונה וחוזר כמה מיני הלולים להורות
 גזה על כוונת העני! כי כל מיני הלולים ותשבחות שאפשל להיוח צעולם מחוייצים אנחנו להודוח צם לה',
 ומדייק יען.שעשה לנו את כל הנסים האלה פי׳ מה שאמר מקודם מל אחת כמה וכמה ופרט כל הנסים
 בפרשות על זה נמשך כל הנסיס האלו [ובמשנה דליתא להך דכמה מעלות 1 ועל אחת כמה וכמה נמשך מאמר
 כל הנסים האלו על מה שזכר החלה בארשת בכורים], אשר ע״י הנסים האלה הוציאנו מעברות לחירות
. וכבר באר הגר״א השנות הדברים, הוציאנו מעצדות לחירות הוא מד יציאת מצרים, מיגון לשמחה  ומי
 הוא על הים כי אז היו בצרה גדולה, מאבל הוא אצל הר סיני כמ״ש ויתאבלו ולא שתו וגוי, ליו״ט
 שהוא יוה״כ שירד משה מההר עם לוחות שניות, ואמרו לא היו ימים שובים לישראל כחמשה עשר באב
 וכיוה״כ. ומאפלה לאור גדול ממדבר שהוא ארץ חשך וצלמות לא״י שהוא אור גדול, ומשעכוד לגאולה
 פי׳ צימי שפוט השופטים היה שעבוד כמ״ש בשואמים, לגאולה בימי דוד ושלמה שאז היחה גאולה שלימה..
 וסיום הדברים להתקרצ אל המטרה ונאמר לפניו הללויה היא אמירת ההלל. שמתחיל הללויה ומיכף•
 ממחילין לומר הלל, ולפ״ז הנכון כגירסה הספרים דלא גרסי שירה חדשה. גם במשנתנו פ׳ ע״פ ליתא ..'
 ועתה משולבים המאמרים כמה מעלות יעל אחת כמה וכמה ולפיכך כוי יחד, אחד באחד ידובקי וענין׳
 אחד לכלם" להשלים עיקר הרצון שחפן בעל ההגדה להודיע לפני אמירת ההלל שמחוייצים אנחנו להלל בכל
 מיני הלול.— ומה שמביא בינחים סך דרבן גמליאל היה אומר , הוא מפני שהעתיק בעל ההגדה משנתנו
 לפסחים כצורחה ר״ג היה אומר כוי בכל דור כוי לפיכך כוי. ועוד דגם הך דר״ג היה אומר יש סמיכות
 זה. לזה *), כי אחרי שאמר על אחת כמה וכמה שמוטל עלינו להגדיל תהלתנו על כל הטובוח יחד, עדיין
 לא •יוכל לסיים לפיכך אנחנו חייבים כוי ולנו את כל הגסים האלו, כי יש לחלוק ולומר. כי הרצה•

 י י • ממסים

 י) מאמר טי• שמעתי מפי ירידי סרב החכם הכולל מי״ה שמואל יוסף פץ ניי מנאורו למשניות שהעיר 55יק׳
 8>וסח חיינ אדם לראות את עצמו וכו׳ ולפיכך אנחנו חייכיס אין זה מסוג לשון המשנה ולא נזכר כמשנה חיוג לומר כן רק
 כמליצה נפני עצמה ואין!ה מררכי העשנה , ע״כ מיטינ לראות כי מה שאמר כמשנתנו רנן גמליאל היה אומר כל שלא.אמר•
 שלשה דנריס אלו נפסח לא יצא ירי חונתו ומפרש ואלו הן וכו׳ אין הכונס כי פהח מצה ומרור הס השלשה דברים רק פסח
 מצה ומרור זה אחו, חייכ אדם וכוי 1ס סדגר הפני, לפיכך ט' וס הוכר השלישי, ואס כן עולה סגנון המשנה יפה , וגם׳
י̂ה רגיל לומר כן כל הנוסח עו אחר לפיכך. והיא פרפרת נאה ולפי וה עולה קשור,  ייונאר נטוכ לשון היה אומר כלומר ש

 המינים.יפה נפשוג׳ t ואץ מאמר ר׳ג סיס אומר פוס הפסק גינתיס רק הוא המשך אחד עד אאר לפיכן:
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 הר פיני. ןנתן.לנו את סתורה• ןהכניםנו לארץ.ישראל •
 ובנה לנוי את בית הבדדרה לכפר.על ?ל"עונותינו:

 חין נמליאל מה אומר בל שלא אמר שלשה ך$רים
 ״• * אלו בןטח. לא יצא •ירי הובתו. ואלו הן. פסח •

 מ?ה. 'ומרור: י י י •־
ח שדדו אבותינו אוכלים בזמן $בית המקדש קים ס  פ
פ̂סח הקדוש ברוך הוא  עד שום מה.על'שום 4
V ואמרתם  על בתי אבותינו במצרים שנאמר (שמיה י״׳ 3
 זבח י פסח הוא ליי אשר פסח על בתי בני'ישראל

 במצרים
 מסורת ההגדה רבן גמליאל פסמיס פ׳ טרני פסחים משנס ו׳ כשינוי מענן:

 השאלות מדרש הגדה
 א) מאי שנא שלש מצות הללי פסח מצת ומדיי מהנשים ההם היו רק לאבותינו לכל אכל אכמכו אכתי
 דמחיייבין לבאר טעמן יסיבתן משאיכ גכל המצות• עכלי אמשולוש אנו, פל כן שלם שםיים לפיכך אנחנו
י חייכיס לממס יוכו׳ כל הנסים האלו וכו׳ הקדים לנו מ א א ל ד י ט י ה " י ג ה ״ י י ו ש ל י ה א ה כ נ י n ש a h & 
" & מאמל ככל לול ולול חייכ אדם ללאוח אח עצמו i ^ ^ K ^ T £ •  ״
^ ^ £ כאל, הוא יצא ממצרים ידלישליה״קלא והגלח ל . ^ ״ Z ^ S ^ ^ 
,<,ם. . וגי עשה ה׳ לי בצאתי ממצרים, וא״כ גס אנחנו נ ו ו א נ ׳ א ד ש ו ר / מ פ , ל נ ו  א

 ׳ככלל מקבלי כל הטובות ההנה,וע"ז יסיים לפיכך
 אנחנו חייבים וכוי. וכיון שבא לדרוש סוף הפסוק עשה ה׳ לי בצאתי הקדים בעל ההגלה מה שהוכיח
 רבן גמליאל מן אוחו המקרא מן חיבוח בעבור זה שלפניו [עיין באולנו בסמוך]. — העולה לנו כי.: יש
 סמיכות. ושלוב לכל המאמרים והמשך מעניןלענין למצוא אח עצמנו ממוייביס להולוח בכל מיני הלול, וכל

- זה הוא הקדמה לאמירת הלל שאחרי כן, ונעו! זה בזה:
 רבן גמליאל היה אומר, כלומר היה אומר כן כליל אסס, וטעמא לר״ג משום לגבי מצות עשה דסאור
- יציאת מצרים כתיב והגדת לבנך ביום ההוא לאמר בעבור זה עשה ה׳ לי בצאתי ממצרים, ובעבור זה
 . קאי על שלשה אלה אסח מצה ומרור שמונחים לפניו החדיש לעיל [ולא זכר שם פסח משום לאינו בזמן הזה]
 . והכתוב' מצוה שיאמר לו בעבור זה, כלומר באור הטעם, שזה הוראת חיבס בעבור, היינו שיבאר לו לבנו
 איךהאסח והמצה והמרור המונחיםל&ניו מכוונים נגד יציאת מצרים, אסח לזכרוןשאסח ה׳ עלבתי ישראל,
 .מצה לזכרון שלא הסאיק בצקם להחמיז, מרור לזכרון שמררו אח חיינו, ודעח רבן גמליאל כי אין כונת
 הכתוב לצוות שיאמר בעבור זה סתם רק הצור הוא לבאר כל פרט מאלה השלשה לאיזה זכרון הוא בא,
-כהוראת הלשון בעבור זה, וע״כ היה אומר ר״ג כל שלא אמר שלשה דברים אלו בפםת לבאר
 שעמן לא יצא ידי הובתו ידי חובת צווי הכתוב והגדח לבנך שמחריב להגיד מאורש שזה הפסח והמצה
 : והמרור הם בעבור הנסים שנעשו לנר ולבאר ענינם בפרטות, ולכן מדייק בלשונו מצה זו מרור זה כסגנון
 לשון הכתוב שבו נאמרה חובת האמירה הזאת דכתיב בעבור׳ זה, ומדייק תיבש זהי. [ולפ״ז אין הכרח למה
 .:שדחקו החוס׳ בפסחים (דף קט״ז ע״א) ד״ה ואמרחם דר״ג דריש מן ואמרחם זבח פסח שצריך לומר פסח
 :זה ומצה ומרור איחקוש לפסח, מכמה טעמים. א] דואמרתם הואי תשובה להרשע ואין להוכיח מזה חוב קבוע
 גם בלי שאלה, אבל והגדח לבנך הוא חוב קבוע. ב]בואמרחם לא נרמז שיאמר לשון פסח זה דוקא רק
 ־. פסח שאנו אוכלים, אבל בפסוק והגדת לבנך כתיב שיאמר בעבור זה. ג] לא צריכנא לדחוק דמצה ומרור
 ידעינן רק מהיקשא אלא שגם מצה ומרור נכללים במאמר בעבור זה שגם הם מונחים לפניו]. וקבע בעל
 ההגדה ענין זה כאן מאני שרבן גמליאל חמך יסודו על דברי הכחוב בעבור זה, ובסמוך דריש חייב אדם
 ;לראות את עצמו כאלו הוא יצא ממצרים ג״כ מהכחוב הזה שנאמר בעבור זה עשה ה׳ לי, ע״כ סמק אהדדי:
 "־פסח ״כו׳ יעל שום מה על שפסח הקב״ה וכו׳ שנאמר שכן מפורש בכתוב הטעם הזה לעשיית הפסמ

 ואמרתם



 40 הגדה של פסח

צ̂רלם בנגפו את מצרלם ואת בתינו מיל1יקד העס  ב
 'והתמוה

 יי אוחז בילו המצה ומראה אומה להמסוצין, ויאמל

 ט^ךין זו ^אנו אוכלים על שום מה. .על שום
 י הספיק בצכןם של אבותינו להחמיץ עד שנגלה
 עלעזם מלך מלכי המלכים הקדוש ברוך היא יגאלים.
 /אןאמר "(שמית י״ב ל״מ)'ויאפו את הבצק אשר הוציאן
 ממהרים עגות מצות כי לא חמץ כי גךשו ממצרים

 'ולא יכלו להתמהמה ןגם צדה לא עשו להם:'
 אוחז בילו המרור ומלאה אומו להמסובין, ויאמל

 $חד זה שאגו אוכלים על שום מה. על שום שנךת
 המצרים

 השאלות י מדרש הגדת
 א) מה הטובה והתועלת ממה שלא מספיק בצקם של ואמרתם זבח פםת הוא לה' יען אשר פסת

 אבותינו להחמיץ שנצטויגו לעשות לזה זפדון על בתי בני ישראל וגו׳:
 אכילת מצה, וביותר לקרוא החג על שם זח חג

 המצות באלו זהו העיקר באותו מעשה. ג) בשם מצה זו. מאזון היציאה ממצרים הוא העיקר בנסי
 שיציאת בני.ישראל ממצרים היתה לפרעה באונס < י יציאמ מצרים, כי" לא למובמנו הגואצימ הימה
 כד היה בידו יתברך להכריח את פרעה שיעצור בדוחי ממרח הגאולה ולא להצלממנו הארציח היחה כל החללה
 ולא יגרשם.ג) לפי הענץ יותר היה להכחוב לכ«יב הזאת,כי אם להעמידנו בקר! אורה להיות לעס
י סגולה עם קדוש בארץ לדעת אלהיס אמת, לקבל חולה צ ע מ ט ש » י י יי״יי ט ש ו נ ת " נ י " 
 י מן השמים , ולהיות ממלכת כהנים וגוי קדוש . וזכלון
 ההאזון הוא זכרון אדות הנאש זכלון עיקר מטרה הגאולה, כי היו אבותינו שקועים בגלילי מצרים ובתועבוחיהם
 . מישים כמעשיהם וממנאגיס כמנהגיהם כמאמרם ז״ל הללו עובדי ע״ז והללו עובדי ״ע״ז, וכל כך גדלה
 ההתבוללות ביניהם עד כי אילו התמהמהו שם עוד מעט היי אובדי עולם והיו נשקעים בטומאות מצרים
 כבמצולות ים שלא לעלות עוד, היו נבלעים בתוך המצרים לעולם והיו בטלים ביניהם לנצח, ואאילראילו
 הסירו אמרי כן סבלם ממל שכמנו וארקו עולם מעל צוארנו מה בצע בכל אלה אם היינו ככל הגוים בית
 ישראל עובדי אלילים ומאמינים בעצבים ואסילים. ולטובתנו העיקרית הצלחת הנאש עשה ה׳ חאזון דמצריס
 שימהרו לשלחנו ולא נחנו אומנו להמעכב רגע והגרוש ממצרים היה נחון לטובתנו. ומן הנמנע בלתו. לבל נתעכב
 שס אאי׳ זמן קט, והחאזון הוא שיזכירנו אדומ הנאש ועיקר מטרת הגאולה, וע״כ נצטוינו על אכילת מצה
 שהוא זכרון המאזון ומהירח היציאה שלא הספיק בצקם של אבותינו להחמיץ כוי שנאמר ויאפו
 את הבצק וגו׳ בי גורשו ממצרים ולא יבלו אבותינו מצד עצמם להתמהמה כי אילו התמהמהו מול
 מעט היו נכנסים בטומאה בשער הממאיס והיו לשקעים מד לעולם; וכיון שגאולת הנאש והשגת מטרתנו
 וחעודחנו הלאומיח הוא העיקר, לזאח נקרא החג הזה שאנו חוגגים לזכרון גאולת מצרים בשם מג המצות
 כי המצות הס זכרון החאזון,כלומר זכרו! אדוחהנאש, כי לולי גאולס הנאש לא היה החאזון,ולא:היה הגרוש
 מצד המצרים, ולא היו המצות לנו לזכרון: . ..

 מרור זה שאנו אוכלים על שום מה על שום שמרדו וכו׳ *) שנאמר וימררו וגו׳ והביא ראיה שמררו
_ י....,־׳. י. ץי אבל _ _ _ _ _ 

*)׳מאמר יי, ראה ראיהי' והמר להרנ נעל!כרון אנרםם [נאור טל סגדה] שהקשה כמאמר זה מרוד כוי.0( . 
 שוס שמררו, אין «ושי\ זכר למוירומ יהא איסא כמדרש.רבה סיפ נא ושמרת אח החקה הזאת למועדת םימינז

 ימימה י



 הגדה של פסח יבא 41
 המאירים את דד אבותינו במאץם $|אמר (שמות א׳ י״ד)
 רמוה את סיימם בעבדה'פןיםה בחימר ובלבנים וב^ל
 .עבדה בשךה את כל עבדתם אשיר עבה ביהמ בפךןז:
 "בכל דור ודור תב אדם לראות את עצמו כאלו' הוא
 ;צא ממצרם שנאמר(שמיה י״ג מי) ןהנךת לבנף ביום
 ההוא לאמיר בעבור זה יעשה יי לי בצאתי ממצרים. לא

ת  מסורת ההגדה בגלי דוד וריר פסחים פ׳ עמי פסחים משגה 1׳: א
 .השאלות מדרש הגדה

 א) הלא הוכיח כבר מהכתוב עשה ח׳ ליי בצאתי אבל לא נמצא מיורש בחורה הטעם לאכילת מרור
 ממצרים.ולמה לו להביא עוד הכתוב השני ואיתני כמו שמפורש הטעם בפסח, וגם במצה מביא ראיה
ה 1אלי * שלא הסאיק בצקם להחמיץ, אבל טעם לא איתאריש ד - י ה ש ה א י ד ג ם א נ

י  כ ) כ • י ם ש " מ י צ י  ח
י צהדיא, וטעמם מוכרח מצד הסברא, שמצינו שקרה לנו י ה ״ מ ל ׳ י י כ

י  נ י נ 3 ; » י י נ י נ ב  הוציא ביי חיי »« י
 ושנד• כאן! כן ונצטוינו על זה מסתמא מכוונים זה לעומת זה:
ל דור ודור חייב אדם לראות את עצמו לצייר בנפשו כאלו הוא יצא ממצרים שנאמר כ  ב
 והגדת לבנך וגוי עשה ה׳ לי בצאתי ממצרים, הרי שהצווי הוא לדבר בעני! יציאת מצדים
 בלשון מדבר בעדו כאלו׳ הוא עצמו יצא ממצרים, ובא בעל ההגדה להוסיף ולבאר כי אין זה על דרך הציור

 — י • י . והדמיון י־

 ימימה, משל למלך שנשא אשה במדיגת הים והגיעוה גלים עד שלא נכנסה אצלו אמר לה אל תזכרי
 כל הגלים שעברו עליך אלא אותו יום שפלטת מהם תהא זוכרת אותו ועשי אותו שמחה בכל שנה, כך
 ישראל גגלה עליהם הקב׳׳ח וגאלם וכמה גלים קשים עברו עליהם ועשה להם תשועה לכן הזהירן שיהיו
 שמהין בהם בכל שנה ושנה, הרי שאין לעשות וכר לצרוח . וליישב הקושיא הזאת הלך גדר,־ דרוש לחוק וזר. שוב
 לאיתי ככתבי סקיש למי אנא הגאון ויל שגם הוא הניא קושיא זו נשם ס׳ יד יוסף, וגם מר אנא ז״ל חיתלליימנה . ואמם
 אני על הגדולים האלה איך עלה;על דעתם שאין להזכיר המצירות. א] הלא !כמן הצרות מעירר אותנו• ביומ(־ להכיר י ציונם,"
 ולולא וכרון.הרעה, לשממה מס.וו עושה . ב] לדעתס היה להם לה־,שות על עיקר ספור יציאת מצרים וירעו אותנו היוצרים ויענונו
 ויחנו עלינו ענודה ־קשה ונוי ולפי מנתם נסמדרש הלא יש ,עקירה לכל עיקר ספור יציאת מצרים, היש תנויה גזיולה לווו.
 ג] הלא מפורש נמשנה מתחיל כגנות ריל שיתחיל הכפיר מהרעות שהיו לנו מקודם לפני הגאולה, ואיך,שיפרו כונה זרה
 ומתמהת כואת גמרי המדרש . ד] לפי סכנתם נניאורו אין לדנרי המדרש כל מנין ושייכות אל הכתוב ושמרת את התקה
 הזאת למועדה מימים ימימה. אגל במחילה ממודם כי לא ירדו לעומק פשט המדרש, ונאמת חכו ממתקיס-וכלו מחמדים
 להעמיק כעומק פשט הכמזנ ולחשוף ממנו מצפוניוית המרומזות במלותיו, כי למה וסי דקדק הכתוב למהיר על הימן כאזהרה
 כפולה למועדה מימים ימימה שזה מציין ומן קנוט תמיד פעם אחת משנה לשנה, וממעט זמנים"אחרים נשנה , איך
 היה עולה על הדעת ואיזה סברא יש לעשות את החקיס האלה נזמין אחר נשנה , גס החחלת העני! ויאמר, משה אל העם
 !כור את סיום הזה אשר יצאתם, ממצרים וגו׳ והיה כי יביאך ה׳ אל ארן וגי' שנעת ימים תאכל מצות , ולמה pit' הצהוב
 ,.לאחרונה לדקדק.מימים ימימה.למענו זמנים אחרים בפנס, לואת הניא הימדלש משל נ6לא' למלך שנשא אש{ז>מדינת;ג!ים
 והגיעוה גלים עד שלא נכנסה אצלו,, לדוגמא שנשא אשס ממדינת אמעריצןא ויציאה משם ריח סיון ונאצי איון• vb מעלוה
 גדולות והאניה חשבה לסשבר והיתה כסכנה יום או מצויה ואחרי כן נחי,הים־ מזעפו־וישוצו ס&י6 ו5צ!עה הולאה;׳ וג^חי&ווו
 התנגפה ה״אניה באבן ונשגרה יעלו בה מים והיתס בסכנה עוד הפעם, ולבסוף סיס ס׳ נעזרה לתקן בדקי האניה ותשע
 סלאס ובחצי תמוז עמדה האטה על גבעת חיל (לא יכלה למוש ממקומה והיתס בסצנה >11לה פעם שלישית, ואחלי. משך
 זמן גבהו המיס ויתסע ׳האניס הל&ס, ונריחיאג התנפלו שודדי הים על אנשי האניה ולקחו את המטרוניתא בשביס ונמלטה
 מידם באורח פלא והגיעה למחוז חפצם אל המלך חצי אב, והייתי אומר שתעשה לה וכרונית תמיד לכל המאורעות שאירעו
 לה נזמניסס , היינו שתעשה לה זכרון גכל שנה ושנה ביום חצי סיון וביום ר״ח תמוז וכחצי תמוז ינר״ח אנ ויהיו לה
 ארבעה זמנים קבועים בשנה לעשות נסם זכרוןומג תמיד , לואס אמר ל& הנצלן'אלי אוצלי כל &גליס צ£ענרי, עלייך ל%ר
 אל תעשי •סוכרונות לפי מספר הגלים בזמניהם שאיש יהיו לן כלוה ימי וצריגית נ8נ5!, לק!פרי יום שיפלצונן׳יצו, היייצו
 יום טיו באב שבאת בשלום אלי, רק את היום הזה.לנד מחוגי מדי שנס גשצי! שצו פלטת מיכל &גליס כלצז/• א״לל וד^• לי
 ניוס האחד סזם חוכרי כל הגלים ומספרי.כל המקרים שקרי לך במשך ימי נסיעתך למען *ה׳גוצוח^ ויגדל ששיצך אס תזצילי
 . כל הרעות: שענרו עליך וכל סנסיס שעשה ה׳ עמך...כך ישלאל:כמה גלים קשיס כמה׳ גיוילוא ניעויחיוורוא נלזירייעליעא בימצליייס
 .?הייתי אומר כי יוכרו. הימים שהחלו בהם .הצרות־.והרעות. לעשות צהים זכרונית׳-צללי tbe ושנה•, למשל גוירת וציאימם נצל
 ״ *אכניס אס בן הוא והמתן אותי כחלה ר״ח תמיו וגזירת כלסצן׳ הילוד היאורה השליכוהו החלה ו״ח אב, ויום סתחלת

 סעטי
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 את אבותינו כלבד גאל הקדוש גירוך הוא אלא אף
 אותנו גאל עמהם. שןאמר (דבלים י׳ כ״0 ואותנו הוציא
ר̂  מ$ם ?מען הביא אתנו לתת לנו את ד׳אךץ א

 * ״ ז נשבע לאבותינו:
 יכסם המצות ייקח הכוס בילו ויאמר על הללויה. . •

 לנ*יכך אנהנו תגים להודות להלל לעבדן
 לפאר לרומם'להדר לבלף 'לעלה
 ולקלס למי ע^ה לאבותינו ולנו את כל
 הנסים האלו. הוציאנו מעכדותלהרות • מיגון
 לשמהה. ומאבל ליום טוב. ומאפלה לאור

 גדול
 מסורת המלה ואותנו הוציא מימרא דרגא שס (דף קטין:). לפיכו גשחיס ס׳ ע״פ מש>ה וי:

 מדרש הגדה
 והדמיון לבד, לק האמת כן הוא לא את אבותינו בלבד גאל הקג״ה אלא אף אותגו גאל עמהם
 שגאטר ואותגו הוציא משם למען הביא אותגו לתת לגו את הארץ וגו׳, אשל הכתוב הזה
 גמשך למה שנאמר למעלה בענין והיה כי ישאלך בנך מחר ר״ל מתר לאחר זמן אף שכבר מהו כל האנשים
 *וצאי מצרים, ועל כל זה ישיב להב! השואל ואומנו הוציא משם, מוכח מזה כי אף אותנו גאל עמהם, ע״ד
 אלו לא הוציא הקב״ה אח אבוהינו ממצרים הרי אנו ובנינו ובני בנינו משועבדים היינו וכו׳ הרי שגם
 אנמנו נאדינו עמהם. וצריכי לתרווייהו כי הכתוב שהביא ממלה והגדת לבנך וכו׳ בעבור זה עשת ה׳ לי
 בצאתי ממצרים נצרך לדעת חובת האמירה בלשון זה המדבר בעלו, ומיניה מוכח חייב אדם שכן נצטוינו
 מאורש בהורה והגדת לבנך ואילו מהכתוב דואוחנו הוציא משם לא מוכח חובת ההגדה, והכתוב דואותנו
 הוציא משם איצטריך להודיע כי גם מחר לאחר זמן כשימותו כל הדור ההוא ודור אחרון על עאר יקום
 נחשבים כלם כאלו הס יצאו ממצרים, ואילו מהכתוב לוהגדמ לבנך הייחי אומר דקאי על באי הארץ שראו
 ניצדומס עכ״פ יציאת מצרים דלא כחיצ כיה מחר לאחר זמן וע״כ צריכי לתרווייהו, [ומ״ש מהרש״א באסחים
 דגם באסוק דוהגדמ כמיב ביום ההוא ומשמע לאחר זמן, אינו מחוור להא ביום ההוא דריש מיניה יכול
 מר״ח חלמול לומר ביום ההוא]. ומה שכבר אמל באסקא עבלים היינו ואלו לא הוציא כו׳ שם נאמר דרך
 אגב להוכיח מזה הסברא לאאי׳ כלנו חכמים כוי מצוה עלינו לספר ביצ״מ, ובאו הדברים לצורך הענין,

 , וכאן מוכית מן הכתובים, וסמך החם .אהך להכא:
 לפיכך. המאמר הזה וכל שאלותיו והתרותיו כבר נתבארו לעיל באסקא• כמה מעלות באר היטב:

 «טנוי לטנור נחומר ונלבניס היה ריח אלול וכדומה לזה , ואיכ יעשו כמס !כמנות נשנה לפי משפר הצרויז לכל 5רס זללה
 .נומנה , ולזאת דקדק הכתוב ישמרת את התקה ה1אתי למועדה דוקא מימים ימימה דקדק לציין פעס אחת קנוטה נשנה
 תמוד, למעט שלא יהיה לך זמנים המה בשנה לפי ערך מספר הצרית והגזירות, אבל ודאי כי ג!מן הקניט בחג המצית יש
 להזכיר ולספר כל הצרות דעדו עלינו ונהפוך הוא כל סמרנה לספר הרי זה מפוכח ומחוייניס אנחנו לאכול מרור לזכרי[ על
 שוס שמררו אש חיינו, ולא עלה על דעת המדרש למטע מלעשות זכר למרירות . יהמעיי! במדרש נפנים בהמשך סעניניס
 הפמוכיס לוה, בעיניו יראה כי •?>•$ עולים נקנה אמד שמדבר המדרש נעניניס שומנס קנוט תמיד וגס זה אחד מהם ויש ימע

 לסעטניס !ס,לזה:
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 •דול. ומשעבוד ל^אלה• ונאמד לפניו(שידה,

 הדשה) הללויה*
T • V T » 

 ינימ הכוס מידו ויגלה את המצות.

 :חהליםקי״ג) הללויה הללו.עבדי יי הללו את שם יי:
 ןהי שם יי 9כךך מעתה ועד עולם:
 ;*מזדה שמש עד מבואו מהללי שםיזי: ךם על כל גדם
 יי על השמום בבורו1. מי כיי אלהינו'הגביהי לשבת:
 :׳משפילי־לראות בשמים ובארץ. מקימי מעפר ךל
 לאשפות;דיים אביון: להושייי עם נדיבים עם 3דיבי עמיו

 מושיבי עקרת הבית אם הבנים קמהה הללו;ה:
 5צאת ישראל ממצרם בית יעקב מעם לועו: ודתה
 .יהודה לקדשו ׳!שואלי ממשלותיו: ה:ם ראה

 וינוס
 מדרש הנדה

 זללויה. הוראתה כמו מזמור, מכתם, הבאים בראשי המזמורים להודימ סוג אומו המזמור, והיא מלה
 מורכבת הללו יה, ובאה בראש המזמור המכלכל בתוכו רק תהלות' ה' במגינים כוללים, ולא

 :מזמור־ המסד על איזה ענין ארמי או תמנה יתאלה והשתפכות הלב , כי אם שכולל תהלות ה׳ וגדולתו׳
 ־מקפח בכלל t ולהיותה מורכבת מן• הלל ומן יה, תכוא לאות נגינה של תהלמ ה' שאין למעלה ממנה ..
 ;לאמלינן בפסמיס (דף קי״ז ע״א) אמר ריב״ל בעשרה מאמרות של שבמ נאמר ספר מהלים בניצומ וכו׳
 :הללויה גדול מכלן הללויה שכולל שם ושבת בבת אתת , וכן הוא המזמור הזה שלפנינו ישפוך המשורר את
 :פשו בתהלמ ה׳ בכלל מבלי שידבר בענין מיומד, ואחריו יבוא מזמור בצאת ישראל המדבר בישראל בפרש
 ׳במעשה נסי יציאת מצרים וקריעת ים סוף וקבלת התורה, ועל כן נקרא הלל המצרי, ואומרים אותו בזמן
 שאור יציאת מצרים לאני הסעודה. אבל מן לא לנו שמדבר בזמן העתיד קבעוהו לאומרו, אמר הסאודה .
 תללו עבדי הי. אמר הקריאה הללויה בא המשורר לבאר את קול הקריאה, נגד הללו יאמר הללו עבדי
, ואמרי שאמר הללו בהוה יוסיף לאמר כי לא בהוה לבד שהללו  ת׳, ונגד יה יאמר הללו את שם ה'
 אופו רק יהי שם ה׳ מבורך לעולמי על מעתה ועד עולם, ולא בזמן לבד כי גם במקום יהולל מקצה
 הארץ ועד קצהו ממזרח שמש עד מבואו יהי מהלל שם ה׳ ומיבמ יהי שבפסוק הקודם נמשך גס
 לכאן, ולתפארת השיר והתפעלות הנאש מסיים במה שפתח בתיבות שסה'. עתה יאמר המשורר תהלוס הי
 במה שמעולים אנמנו בעיניו ונפלינו מכל הגוים אשר על אני האדמה בהשגחתו הפרטית, רם על בל גויס
 ה׳ ומסולק מהם ונשכם חחת הנהגת המזלות, ולגבייהו על חשמים כבודו כאלו אינו , משגיח בארן
 מחחת, אבל לגבי דידן מי בה׳ שהוא אלהיגו ביחוד המגביהי לשבת ושבתו כל כך נשא ולס עד
 כי הםשפילי לראות בשמים שגם הראיה בשמים הוא שפלות לגבי דידיה, וטל כל זה ובארץ הוא משגיח
 עלינו גס בארץ בהשגחתו הפרטית, מקימי מעפר דל והאביון שהוא פחות וגרוע מהדל ומונח באשפה

 מאשפות ירים אביון, וכל כך ירים אוחו להושיבי עם נדיבים, ועם איזה נדיבים עם נדיבי עמד
 המכירים אותו ואת שפלותו הקודמת ולא יתביישו בו, אשר אין זה מדרכי הטבע רק בהשגחתו הפרטית,
 ומצייר עוד השגחת ה׳ מושיבי עקרת הבית עקרה שלא ילדה מושיב שתהיה אם הבנים שמחה,
 וכל אלה הם ציורים על בני ישראל שהיו בשפל המצב'והמדרגה והעלם הקב״ה למעלה ע״י שדוד הטבע.

 והאנחה מיוחדת, ומסיים המזמור הללויה. והיו״ד שבמשפילי מגביהי מקימי מושיבי שבמזמור זה היא נוספת: •
 בצאת ישראל ממצרים הם האנשים המעולים שבט לוי, בית יעקב המה הפחותים, כשיצאו מעמ

 לועז
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 דנ־וס היךדןץםוב לאחור:.ההרים רקדו כאילים ןבעוה
 כב3י צאן: מה לך זדם בי יתנום הירדן תפוג לאחור:
 ההרים תרקדו כאילים ןבעות ככני"צאן: מלפני אדון
כ̂י הצור אגם מום  חולי אוץ' מל£לי אלוה'.!עקב: ההו

 הלמישלםעלנומלם: י י י
 ינסה המצות ויקרו אח הכוס בילו, ויאמר

 ?חך א#ה לי אלהינו מלך העולם אשר!אלנו ןגאל את
 אבותינו' ממצרים והגיעם הלילה' הזה לאכל נו
 מצה ומרור. כן יי אלהינו ואלהי אבותינו.יגיענו למועדים
 ו״לתלים אהריפ הבאים לקראתנו'לשלום. שמחים בבנלן
p שים בעבודתך \ ןנאכל* ^ם $ן'ה?בהים  עיךך ו̂
ר̂  הןםדדם(במוצאי שבת אומרים מן הפסדדם ומן הן9הים) א
 !ניע דמם על קיר מזכהך לרצון' ןנוךה לך שיר חדש ^ל
 גאלתנו ועל פדות נפשנו? ברוך אתה יי גאל ישראל:

 .. הנני.
 מסורת ההגדה חלמיש ?1מעינו מים פסמיס 0׳ טיפ משגה ז׳ טד היכן הוא א)«ר 15׳ וכים אומדים מד ק5מי8

 למעינו מיס. כריך אתת משנס שם;

 מדרש הגדה
 ־לועז מגוי עז ועצום, אז היתה יהודה לקרשו לעצי.גןל6ו,.#וי%1 איה מכשלותיו עם שהוא
 מושל עליו, הים ראה וינועו מצייר האשורר ברוח השיר כאלו הים לאה אש הועם הקלוש הזהו וינוס, הירוץ
 יסוב לאחור כלומר נסב לאחור, כמו אז יעשה שלמה. וזהו בימי יהושע, ד!הדים רקדו כאילים זאו
r לן*״ היט b במתן חורה כמ״ש למה חרצלון הריס גבנונים, גבעות כבני *יא[. ושואל צררך השיר 
 בי תנוס ומה לך הירדן בי תםוב לאחור, מה לכם ההרים בי תרקדו כאילים גבעות כגנגי צאן,
 ומצייר בשירו כאלו משיבים טלפני אדון ה׳ צבאות חולי ארץ, ממולל ובורא את הארז, מלפני אלוון
 יעקב שצוה עלינו למובת עמו ולצלכם, ה־ופבי הצור אגם מים ר״ל שהאך אגס מים לצור זצ!ו קריעה

 ים סוף שהמים צצנשס יבאה, וג6 האך חלמיש למעינו מים זהו שנתן מיס מסלע:
 ברוך אתה ה׳ אלהינו מלך אעולצז אשד גאלנו היא שאמר ואותנו הוציא משם,וגאל את אבותינו
 ממצרים והגיענו הלילה הזה, ומברכים אח ה׳ לא בגלל הסייס האשומים שהגיענו ללילה הזה
t ומדור, ועאין בא בבקשה על להבא כן יגיעגו למועדים ר׳׳ה m רק בשביל המצוה לאכול בו 
 ויוה״כ, ולרגלים אחרים אפוא שבועות סוכות׳, הבאי5ש לקראתנו לשלום שנזכה לעלות לירושלים ונהיה
 שמחים בבנין עירך וששים לעבודתך בעוולת הקלבנות , וגאבל שם בלילה הזה מך הזצרןיס הוא
 החגיגה שנאכלח קולס האסח כלי שיהיה הפסח נאכל על השובע ומן ח&םחים, ולא על מלבות האכילה
 אנחנו מחאללים לק אשד יגיע דמם על קיר מזבתך לרצון, ואם חהיה כן אז ונודה לך שיר חדיש,
 על גאולתנו החלשה , היא גאולת הגוף ועל פדות נפשנו היא גאולת הנאש, ברוך אתה ה׳ גאל:
 ־ישראל מגלות מצרים. ולאשל הגאולה העמידה כלולה בגאולת מצדים כמ״ש כימי צאתך מארן מצדם אלאך
י  גפלאות, ע״כ כשאמר על גאולתנו. ועל אלות נפשנו הוא מעין החמימה: -

 ברוך
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י מובן ומזומן לקיים מצות כוס שני מארבעה כוסות לשפ יחוד קודשא בריף הו« ו ו ן  י

 י ושכינתיה על ידי חהוא טמיר ונעלם בשם כל ישראל י. ויהי מעם וכי׳
 י": ברוןו־ אתה יי אלהינו מלך העולם בורא י פרי חנפן:

 וישתה הכוס כישיבה כהסגת שמאל דרך חירות ;
 רחץ גומלין הידים ומברכין על נשילת ידים ־.

 ןהך אתה ; אלוהינו מלך העולם אשר כןךשנו עצותיו ןצוני.
t על נטילת ידים 

 מוציא ויקמ המצות כסרר שהניח, הפרוסה בין שהי השלמות, ויאחז שלשתן בילו שיהיה לחם משנה וארוםס
 משום לחם עוני ויברך, ומקולם יאמר:

hp ךןעי מוכן ומזומן לקיים מצות אכילת מצה לשם יתוד קודשא בדיך הוא ושכינתית 
 ידי ההוא טמיר ונעלם בשם כל ישראל: ויהי נועם וכו׳

 ברוך אתה יי אלהיגו מלך העולם המוציא לחם מן הארץ 1
 מצה ולא יבצע מהן אלא יניח המצה השלישית להשמט מידו ויברך בלכה זו על הארוסה עם העליונה טלם
 ישברם. ויכוין לאמור ג״כ אכילת הכריכה שממצה השלישית וגס• אכילת האפיקומן יפטור נכרכה זו:

T s y $ m בחןז אתה וי אלהינו מלך העולם א$ר קדשנו 
. ןצונו.על אכילת מצה:  י

 זיצצע מהעליונה ומהפרוסה כזית מכל אמת ויאכלם כאחד ובהשבה דוקא. ושעור כזית כחצי ביצה גינוניה,
 וימהר באכילתו שלא ישהה יומר מכלי אכילת ארס. אם אינו יכול לאכול שניהן כאחר יאכל החלה כזיס

 י מהעליונה ואמ״כ כזית מהארוסה. ויזהר שלא ישיח בין הברכה לאכילת הכריכה:
 מרור אחר כך יקח כזית מרור ויטבול בחרוסת וינער החרוסמ מעליו כלי שלא יתבטל טעם המרירות

 ויברך. ויכוין לאפור בה מרור שבכריכה :
 הנני מוכן ומזומן לקיים מצות אכילת מרור לשם יתוד קורשא בריף הוא ושבינתית עלידי.

 ההוא טמיר ונעלם בשם כל ישראל;;, ויהי נועם וכו׳ .:

נ̂י• ן^יידו:'. ןןןןבי  !רוך אתה יי:אל$ינו מלך העולם .אשר קך
 £ל אכילת, מרור • ואוכל בלא הסבה

 כןךך יקח כזית מהמצה השלישית וכזית מזרת, וכורכן ואוכלן ביחד:בהסבה ובלא ברכה (ונותן לכל גני
 ביחו. י״א שצריך לטבול החזרת בחרוסת) ויאמר:

trp_ ך̂• למל,דש כהלל. כן זעשה הלל בזמן שבית המ?ןדש היה  ן
 היה כורך מצה ומרור ואוכל ביהד לקים מה שנאמר. על

 מצות ודרדרים יאכלהו .
 שלחי עורך ואוכל ושוחה כברכת ה׳ אשר נתן לו. ויכול לשחוח יין •בין כוס שני לשלישי. ייסב בכ3.
 , הסעודה ולא יאכל יומר מדי עד שתהא אכילת אפיקומן י עליו לאכילה גסה. ויזהר בענייה

 על שלחנו וילמול על שלחנו עניני אכילא פסח או משניות אסמים וחגיגה ומוה״ק פרשת בא מעגיני יצ׳׳מ..
 ויזהר לאכול האפיקומן קולם מצות לוקא וגם,ההלל יקלאקולם חצות:

 הלכות אפיקומן
 (א) צריך לאכול האפיקומן קולם מצות: (ב) אם המזון אם נזכר קולם שצלךבפה״ג יטוצ יריוויגיד:
 "שנגח ולא אכל אפיקומן ונזכר אחר.שנרך ברכת 'המוציא ויאכל אפיקומן• ויחזור ויברך:בהמ״ז ובאס״ג

 וקמה
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 להוש במה .שמוסיף על הכוסות: (ג) אם האכד
 האפיקומן יאכל כזית ממצה שמורה אחרת: (ל) אחל
 אכילס אפיקומן אין לאכול שום לבר ולא לשמוס שוס
 משקה המשכר אלא יברך מיד ברכס המזון •י (ה) מי
 שישן במוך הסעולה והקיץ רהיינו שינה שבתוך אכילת
 אפיקומן הוי הפסק ואינו מוזל לאכול, ויש אומליס
 לגם קודם לזה הוי שינה הפסק ויש לחוש לכתחילה

 שלא לישן בתוך הסעודה :

 •וישהה הכוס.ואם לא נזכר על אחל שברך בפה״ג לא יאכל
 אפיקומן ויסמוך על מצה שאכל במחלה (ר״א שלעולם
 מוזר ואוכל כזית- ומברך כהמ״ז על הכוס הרביעי
 שגומר עליו הלל, והגאון חק יעקב פסק דיאכל
 •אפיקומן ויברך בלא כוס) אבל במקום שנהגו לעשות
 •שימור למצת מצוה משעת קצירה אפילו לא נזכר על
 אחל ההלל ימול ידיו ויברך המוציא ויאכל אפיקומן
 ••רמזור ויבלך על הכום אע״פ שהוא כוס חמישי ואין

 פדר אכילת האפיקומן
 לומר קולס אכילת אפיקומן, נעתק מספל מצות השם.

 אכילת הפסח בליל ט״ו בניסן מצות עשה מן התורה .שנאמר ואבלו את הבשר
 בלילה הזה צלי אש ומצות על מרורים יאכלוהו. כיצד צולין את הפסח
 מביאין שפוד של רמון (שהוא עץ שאינו מוציא מים) תוחבו מתוך פיו עד בית
 •נקובתו ותוחב כרעיו ובני מעיו בשפוד למעלה מפיו של הפסה ותולהו לתוך התנור
 והאש למטה. מצות מן המובחר לאבול בשר הפסח על השובע לפיכך אם הקריב
 שלמי הגיגה בי״ד אוכל מהן תהלה ואח״ב אובל בשר הפסה כדי'לשבוע ממנו,
 ואם לא אבל אלא כזית יצא. ושניהן אין נאבלין אלא צלי אש, וצריכין ברכה,
 על הפסה אומר אשר קדשנו בםצותיו וצונו לאכול הפסה, ועל ההנינה אומר
 אשר קב״ו לאכול הזבח. הפסה טעון הלל באכילתו. אין הפסה נאכל נא ולא
 מבושל ואינו נאכל בשתי חבורות , ואין מוציאין מחבורת לחבורה, ואין האוכל

 רשאי לאכול משני פסחים, שאין נמנין על שני פסחים כאחת, ואינו נאכל אלא •
 למגרו בשעת שהיטה, ואינו נאכל אלא לישראל מהול טהור בן ברית ואפילו מילת
 גניו ועבדיו טעכבין אותו מלאכול בו, וכן טבילת שפחותיו. השובר עצם בפסח
 הטהור לוקה, לפיכך שורפין עצמות הפסח בכלל •הנותר מבשרו שלא יבוא בהן
 לידי תקלה. אין אוכלין בגדי הרך אלא מה שנאכל בשור הנדול. הפסה נאכל עד
 עמוד השחר ומדברי סופרים עד חצות לילה. בשר חגיגה שעולה עם הפסה על

 חשלהן ובן כל התבשילין שעלו עם הפסח על השלחן מתבערין עטו ואין גאבלין.
 אלא עד חצות :

 ;לשם יהוד קוב״ה ושכיגתיה בדחילו ורחיפו ורהימו ודהילו ליהדא שס י״ת בו״ת

 י ע״י ההוא טמיר ונעלם ביחודא שלים בשם כל ישראל, הגה אגכי בא לקיים
 •מצות אכילת האפיקומן זכר לקרבן פסה הנאכל על השובע קודם חצות לילה
 ,ותהא השובת אכילה זו לפני הקב״ת באלו הקרצנו קרבן פסה ואבלנוהו במקום

 :קדוש לתקן-שרשו •במקום עליון. ויהי רצון מלפניך ת׳ אלהינו ואלהי אבותינו י
 ׳,שתבנה בית המקדש במהרה בימינו ותזכנו להקריב לפניך חובותיגו ולאכול קרבן
 פסח בהיים חיותנו שה תמים זבד בן שנה צלי אש על מצות ומרורים בעיר קדשנו

 .ותפארתנו בטהרה בימינו אמן. ויהי נועם אדני אלהינו עליגו ומעשה ידינו כוננת ,
 עלינו ומעשה ידינו בונגהו. יהיו לרצון אמרי פי והגיון לבי לפניך ה׳ צורי וגואלי.: י-
 צפון אחל גמל הסעולה אוכל.כלאחד כזית מחצי המצה השמורה לאפיקומן זכר לפסח מאכל על השובע •

 ויאכלנו בהסבה ולא יאכלנו בשני מקומות. הסכמת האחרונים ללכתחלה יאכל כשני זיתים . ויאמר:
 הנני מוכן ומזומן לקיים מצות אכילת אפיקומן לשם יחוד קודשא בדיך הוא ושבינתיה על ,

 ידי ההוא טמיר ונעלם בשם כל ישראל: ויהי מעם וכו׳:
 ,בדך מוזגין כוס שלישי. וימול'יליו למים אחלונים וגומל הכוס בילו ומברך עליו ברכת המזון בכוונה -י

 ובשמחה עצומה, ויהלל• לבלך בזימון:
 הנני
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 סדר ברכת המזון

 ׳הנני ־מוכן ומזומן לקיים מצות עשה של ברכת המזון שנאמר ואכלת ושבעת וברכת את
 הי אלהיך על הארץ הטובה אשר.נתן לך, לשם יחוד קודשא בדיך הוא ושכינתיח

 י '־על ידי ההוא טמיר ונעלם בשם.כל ישראל :
 המנהג שהמברך אומר נלשי! אשכנז (ובותי מיו• 1ועלע! בענטשין) י: י • .

 והעונים אומרים יהי שם.ה׳ מבורך מעתה ועד עולם 5
 ומוסיף המזמן ואומר בעשרה אומר המזמן .

. נברך שאכלנו משלו: נברך אלהינו שאכלנו משלו: .  ברשות.
 והמסובין עונים . . והמסובין עונים

 ברוך שאכלנו משלו ובטובו היינו: ברוך אלהינו שאכלנו משלו ובטובו חייגו;
 ומוזר המזמן ואומר ברוך (אלהינו) שאכלנו משלו ובטובו היינו: י

 זהעומדין שם אף שאינם מן המסובין גס הס יענו ויאמרו ברול ומבורר שמו תמיד לעולם ועד :

 יחיל א״א ברוןז הוא ובריןל #ט1 .*

 ברוך אתה ןי אלהינו מלך העולם הזן את $עולם כלו בטובו נדון
 בחסד וברהמים. הוא נותן להם לכל בשד כי לעולם הסדיר
 ובטובו הגדול תמיד 6* חסר לנו ןאליחסר לנד מדרן"7יע1לם מגד
 בעבור #ט1 הגדול כי הוא זן ואפרנס לכל י ומטיב לכל ומכין מזון

x לכל בריותיו א#ר ברא ברוך אתה » הזן את הכיל 
 ניודהילןז יי אלדוינו.על #ה?הלת לאבותינו ארץ המרה טובת
ע̂ל שהוצאתנו יי אלהינו מארץ מצר:ם וןדיתנו  ןךהבה 
 מבית:עבךים ןעל בףתך שהתמת בבשרנו ן_על תוךסף שלמךתנו
 נעל הר)יף שהודעתנו.געל הי.ים ךוןיוהסד שחובתנו געל אכילת מזון
 שאתה זן ומפרנס אותנו תמיד בכל יום ובכל עת ובכל שעה :
 ןעל הכיל ןי אלהינו אנחנו מודים לך ומברכים אותך:תברך ש$ך

 בפי
 פירוש

 •צרוד אתה כוי. ברכה זו משה לבינו ע״ה תקנה כשירד המן לישראל. ובמכילתא א׳ בא א׳ ט״ז ומניין שקי
 מברכיןעל המזון שנאמר ואכלת ושבעת וברכת זו ברכה ראשונה, על הארז זו ברכה שניה, השובה
 זו ירושלים שנאמר ההר הטוב הזה והלבנון, אשר נתן לך שגמלם כל טוב. הזן את העולם בלו הן בני
 אלם והן שאלי בעלי מיים, וכלם הוא זן בטובו ולא מצל איזה תשלום גמול, וההזנה לכל העולם כלו
 מממלקת לכמה סוגים, בחן הם הצדיקים והישלים שמוצאים חן במעשיהם הטובים, ובחסד הם הגרועים
 שמצל עצמם אינם ראויים לקבל טובה לק מצל בתינמ המםל, וברחמים הם סתם בעלי מיים שלא שייך
 אצלם מן או מסל רק ניזונים מצל הלממים כי לממיו על כל מעשיו, הוא נותן לחם לכל בשר נם
 בעלי חיים בכלל כי לעולם על כל העולם כלו חסדו. זן ומפרנס, ז! הוא הסאקמ המאכלים והמזונות,

 ומאלנס הוא סאוק שאל צרכים:
 .נודה לך כו׳. ברכה שניה יהושע מקנה כשנכנסו לאלז. שהנחלת לאבותינו לאבלהס יצחק ויעקב,
 • • ומש״ה מקלים נמלת האלן קולם ליציאת מצרים ולמתן תורה. ועל בריתך מצות מילה שחתמת

 בבשרנו כי המילה היא אות בלית שכלת עמנו להיות לנו לאצהיס ואנחנו נהיה צו לעם:
 רחם
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 בפי כל חי תמיד לעולם ועד• ככתוב ואכלת ושבעת וכרכרו
 את לי אלהיך על הארץ הטובה אשר נתן לך: ברוך א#ה ; על

 דןארץ ועל המזון .
m לסם (נא) לי אלהינו על ישךא? _עמך געל לרושלים עירך נעל 
 $שכן כבודך ועל מלכות בית דוד ?ןישיחך ועלי הבלת דוגדול
 ןהפןדוש שנ?ןךא ש?ןך,עליו: אלהינו אבינו-רענו זוננו פהסנו
 וכל?לנו ןהךוירונו והוזה לנו ןי"אלפינו ?!הרה מכל צרותינו. *ובא
 אלי תצריכנו.יי אלהינו לא לידי מתנת בשיר ודם.ולא לידי הלואתם

 בי אם ליךך המלאה ה$תוהה הגדושה ןהךהבה שלא נבוש[לאי-
 נכלם לעולם ועד:

ו̂ת יום השביעי  ^ רצח והחליצני * אלפינו במותיך •ו1ןמ
 השבת הגדול ןהפןדויש הזה כי יום"זה* גדול ול!דויש הוא
 לפניך אאבת בו ולנוה בו 2אהבה ?מןות רצונך וברצונך הניח
 לנו יי אלהינו שלא תהא צרה ויגון ואנחה ביום מנוחתנו והראנו
 יי אלדדנו בנחמת ציון עירך ובבןין ירושלים עיר כןךשך כי אתה

 י. הוא בעל הלשוע1ת ו3_על הנחמות: י ״
ע̂  $ל5עו ואלמי אבותינו. .יעלה רבא ויניע" ויראה ולךצה גייש
 ולפקד ריזבד זכרוננו ופל)דוננו הברון אבותינו• הברון משיה
רון כ3עמף בית  בן דוד עבךך. ןץכרון לרושללג־ו עיר ג־ןךשך. ןז̂
 לאוראל לפניך ל$לטה־ לטובה' לרון ולחסד ולרחמים לסייס ולבלום
 ןיום דוג דזמצות הזה." עדנו יל אלהינו בו |טובה". ופכןדנו בו
 לברכה . והושלענו ב1 לסלים.ובדבר־ לישועה ורחמים חוס והגנו.
 ןירהם,עלינו ןהושי.ענו. כי אליך.עינינו.* כי אל הנון ורהוס אתה:

 ובגת
 פירוש

 דחם נא וכוי. ברכה זו דור ושלמה תקנוה ובקשו מה׳. ימי להתמיד שלום ירושלים, ועכשיו בעונותינו שהמה'
 ירושלים מקנו לנוחז״ל נוםחאחר לבקש על בגי! ירושלים ולהחזיר מלטה בית דוד למקומה:

 רצה רצה אותנו, והחליצגו זרזנו, מלשון נחלז מושים, או באורו תדשן עצמותינו ע״ד ועצמותיך יחלין,
 במצותיך בזכות מצותיך בכלל, ובמצות יומ השביעי בזכות מצות שבת בארמ. וי״נו שרצה;
 והמליצנו הוא בקשת הגאולה, שע״י זכות המצות כלם• וזכות מצות שמירת שבת נהיה רצויים ומזורזים להגאל.1
 והראנו כי אז ודאי ההיה המנוחה שלמה בבואנו אל המנוחה ואל הנמלה משא״כ כל עול שאנחנו יגיעים

 בעבודת הגלות, לא זאת המנוחה: י
 אמרו
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יי בוןז* ̂ ב?ןהרה בימיני: ןדוןד אתה . ^ לרושללם עיר ה !  ן

• • . - י  י ״ (awa ןרושללם. אמ! \
 ןתןי אתה לזי אלהינו מלך הע!לכ1. האל $בינו מלכנו• אדירנו
 בוראנו־ גואלנו יועדנו כךושנו כךוש !,עקב מענו רועה
 יןראל. םמ^ךסטובוד^טיפי•^•. ־שבכל יום ויום הוא היטיב.
 הוא מיטיב. הוא ייטיב לגו. הוא גמלנו הוא גוימלני הוא יגמלנו
ל̂הה ןךכה וישועת  לעד להן ולהסד ולרוזמימ ולרוח סןלה יס
 נחמה'פךגסה וכלולה וראמים ודולים'.ושלום' ןכל טיוב יימןל 4$
ע̂ד : הרחמן  לעולם אל ןחקןרנו: הרחמן הוא י.ימלוך ;ןלינו לעולם ו
 הוא לתברך בישמלם ובארץ: הרהמןיהוא ליקתבהילדור דוריס ןיתפאר
צ̂הים ןיסהדר בנו לעד ולעולמי'עולמים: 'הרחמן  בנו ל_עד ולגצה 
 הוא לפךנסנו בכבוד: "הךסמן. הוא לשבורי עלנו מ&ל צוארנו והוא
ה לנו. ברכה מרןה ל ש  יוליכנו'קוממיות לאךצנו: הלסמן הוא י
 •נולת הזה ועל שלחןןהשאכלנו/עליו: הרהימן הוא לשלה לנו את
 אליה הנביא זכור לטוב ויבשר לנו בשורות'טובות ישועות ונחמות:.
 הרסמן הוא יברך את(אבי מוךי) נ_על סבית הזה:ואת(אמי מורתי)
 בעלת הבית הזה(ואם הוא םמיך על שלמןעצמו יאמי הרהמן הוא לברך אורוי
5 ן^ת ^עם;^ת. כל אשר להם. $ $ ; י ןזךעי). אותם ואת • ת ש א  ו

 אותנו ן$ח ןל״^ןר לני וןמ1' ^ן^ןךצייי^וסיגי"אבךהם לצחנן
 ויעקצ 1יכל מכל כל. כן יברך' או!תנו ןלנו לחד ב5ךכה #למה

, .  • ןנאמראמן: ~־ י י
 לל$דו:עליהם ודעלינו זכות ש^חי למשמךת שלום: ונשא

 ברכה
 פירושי ..

 ברוך אתה וכו׳ הטוב. אחז״ל(בלכוח מ״ח:) צלכח המוב ניבנה תקנוה על הלוני כיחל, ואי׳ האבולרהם
 ביבנה שקנוה שהיתה עיל גלולה לאלהים והיו בה אלפים ולבבות מישלאל ואת״כ גגלה מלכות ממי
 עליהם ולכדום ונהמו כלם ואז ננלעה קלן ישלאל לגמלי ונשאת נבלושיהם: מאכל לעוף השמים. זמן ״לב והיה
 מלאה גלולה לישלאל על שישבו ל״ג ובית לינו כהה ימיה. בתענית ובזבז אוללותיו על שניתן להם לשוה
 לקבלם ואז הקנו הטוב והמטיב על לוב הטובה הזאתיותקייה בסעודה לאי שהוא מקום השמחה והקנו להזכיר
 נהג׳ מלכיות וכי גמולות וג׳ הטבוח(טול סי׳קא׳׳ט). הטח*.שלא,הסלימו כל זמן שהיו מונחים בלי קמלה,
 והמיטיב.שנתנו לקבולה. היטיב בזמן העבל, הוא. מיטיב בהוה, הוא.ייטיב לגו בעמיל, וכן הוא גמלנו
 וכוי, בכל באכלהם כתיב וה׳ בלך אח אבלהס.בכל, מכל ביצחק כתיב ואוכל מכל, כל ביעקב כתיב

 וכי יש.לי כל, כלומל לא חסלו שום:טובה,(עיי!ב״ב י״ז•):
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ר̂בה מאת;: וצךל)המאלהי.יצוענו• ונמצא הן ושכל ט1ב בעיני  

 'אלךוים'ואדם : •.*• :
 לעגת הרהמן הוא:$הילנו'יום שבלו שבת ומנווחה לה:ל העולמים:

ן̂ הוא _w לנוי יום •שכלו טוב: ר̂ח ! 
 יש שמוסיפין בשני.לילות הראשונים של פסח יום שכלו ארוך, יום, שצדיקים יושבים ועטרותיהם

 בראשיהם ונהנים מזיו השכינה, ויהיה חלקנו עמהם: יי

ן̂ן־ הוא מכנו לימות המשים ולהיי העולמ הבא• מגידול:.ישועות ר̂ין־ן . 
" •:" מלכו ועשה הסד למשיחו לדוד ולזךעו _עד •עולם:• עשה  ך

ר̂וימיו הוא _י8עשה שלום,עלינו ו_על כלימ|ראל וא$רו אמן:  ^לום ב
 יראו •את יי.לךשיו כי אין מחסור ליראיו: כיפיריםיךשו ורעבו
 : ןדוךשי י: לא.ללן?ורו כלי טוב: הודו ל;י כי טוב כי לעולם
ר̂ שנלע לכל הי רצון: ברוך הגברי אי  ח?דו:" פוסה את ידך ו̂
טה ביי ורדה » מ^טהו:' נער הייתי נם זכןנתי ולא ראיתי צדיק  י̂

 ן^זב וזרעו ??^שילהם:יי עיז לעמו לתן:יי לברך אתעמו בשלום:״
 : אחר י נרהמ המזון קודם הברכה על היין, יאמר : י

 :הנני מוכן ומזומן לקיים מצות בוס שלישי מארבעד, כוסות לשם יחוד קודשא בדיך הוא
 _ ושכינתיה על ידי ההוא טמיר ונעלם בשם כל ישראל: ויהי נועם וכו׳

' ־ • ' י  (• ; ברוןז א^הןן׳ אלפינו מלך העולם בורא פר הגפן: •
י וישהה הכוס כישיבה בהסבת שמאל לרך חירוס:  י

• ' . ׳ .  י אוממיןהללס כלי לזכור שהוא ליל שמורים*), ואומרים זה•־ ׳

פ̂וךסמסך אל הגולם אישר ל** לךעיף ןמל•.מהלכות־ אשר • 
t ע̂ק!* ןאת נדהו ד״שימו  ,• 8 בש$ך לא:ר)ראו %' ?י אכל את

 שפך
 אברבנאל

 שפוך תמתך אל הנוים ונו׳ כי אכל את יעקב 'וגוי. ב׳ פסוקים אלו הם במזמור ע״ט והם ג״כ ,
-בירמיה י׳ במעמ שנוי, ולאי שפסוק לא לנו ־ס׳ לא לנו אינו בא לראשיח והחחלמ הרבריס כי הוא
 הוזל על מאמל קורם אליו לכן תקנו לומר בחחלחו שני פסוקים אלו, לומר ה׳,אלהינו שהושעה ונאלח אש
 ישראל ממצרים ונקמת נקמחם להוליע כחך הגדול על אלעה ועל מצליס שאמל לא ירטתיאתה׳ וגם להענישם
• . ל  — ט
/ ואפ מנועם ליל שמורים אין 'נפקא מינה מתי יפתמ כי  *) שמעתי השערה מל מה ש&ותמין סולת דוקא גאמירת שפוך ו
 : הילת, ני יתק שנהגו כן יען שנימי הנינים (מינ1«מל אלטער) היו מעלילים עלינו איך שאנחנו גליל פסח סוגרין שער

 יללת ייישניס ומקללים תישני סארן, ע״כ נהגו לפתוח •הדלת נאמירת שפוך ונו׳ נאימר בואו וסטו 5זנכם ושמעו הי שפתותינו
 נרור ימללו, בקריאת הפשוקים האלה,על הגוים אשר לא ידעוך' ״בי אבני את יעקב ואת נוחו חשמו״. כי נשנמ
 איש ישראל יעל סדר ליל פסח ונפשו עליו תאנל נמסהריס מל עיקר המצוה (קרנן הפסח) ,שנחסרה לנו, הלא א! במר נפשו
 >קלא הפסוקים האלה, וסימה !את. תנחומהו, ותיו לא על העמיס האלה אשר נהוכס אנמנו. יישגיס כוונתנו כי גס. סס
מעת חורק, הנית,ימסרו מלק רנ ממצית המעשיות, וני יש לנו שקוה כי ישיג שכינתו  י מאמינים'כקדושת התורה ויודעים פי̂

 ,לציון כשיעלה עת רצון לפניו. (מפי ידידי המילמיס ר׳ יצחק גאלדסאן ניי) י
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 •שפך 8עליהם זעמך .ודורון א3ןף :שיגם: תרדוף ןאף ותשמידם מתהת

 שמי יי: ״
 ,הלל מוזמן כוס רניעי וממרין עליו ההלל, ומצומ למזר אמר שלשהלהלל, לאימא במלרש ההליס הקור6ים
 : את ההלל צריך שיהיו שלשה שיהא• אמד אומר לשנים הודו [והשנים עוכין אמריו,וכן נוהגין צאנא / ואם

 י אין שנים שיענו אשתו ובניו עונים אמליו]:

 $ לנו יי'לא לנו כי לשמך תן כבוד צל הסדן? _על אמתן? למה
 ״ יאמרו הגולם איה"נא אלהיהם: ואלהינו בישמיס כיל אישר חפץ
 :.זעשה t עצביהם כסף ןזהב מעשה ידי אדם: פה להם ולא •ידברו
t מעו אף לחם ולא לךיחון  עינלס להם ולא לךאו: אזנלס'להם ולא ל̂
 ידיהם ולאי ימישון רגליהם ולא יהלכו לא" יהגו בגרונם: כמוהים יהיו
 עושיהם כל אשר בטם בהם: לשראל בטח ביי י עזרם ומגנם הוא:
 בית אסרן בטחו ב;י.עזרם ומגנם הוא: לךאי. לי'בטהו ב;י%זךם

• י י יי י " " • ומגנם הוא: י יי ״ י  י
 •יי זכרנו לבוץ לברך אתי בית לשראל ינרך את בית אהלין: ילךןד
 *T "לראי לי ה^-נים עםהגד?ולים::יוסף.;י עליבם.עליצם,נעל ןיניכם:
 ןרוכים "אתם ליי עישיה שמלם וארץ:' השמלם "ש?לם 'ליי והארץ

 נתן י . ־
 . , אכיבגאל • ־.

 :עלמה שהרעו לישראל כן שאוך ממסך טל אשר לא, ידעוך ובשמך לא קראו כמו ארעה,ועוד הובישו.צרה
 מהמצרים שהמריצו אחכהמ׳׳ק.אעמיים והוא אומרו ואמי מהו השמו וגוי:

 ,לא לנו ה׳ לא לנו. כלומר אע״א שאין אנחנו ראויים עשה למען שמך ומקדשך המרב: כי לשמך וכוי
 על הסרך עלי•אמתך. לב׳ סבוח הנזכרוח אליהם סובב כל המזמור: למה יאמרו. :בראותם
 שאלותנו: איה נא אלהיהם שעשה עמהס להאליא עסה אאס כחו, והם לא ידעו כי כל זה ההיאך :
 :זאלהינו שבשמים. ,יכול ל&קוד על צבא המרום במרום ובמלכי האדמה: כל אשר הפץ עשה. לא
 >ן סגוים הקלמונים ההם כי עצביהם.המעציבים אוהם או. שעמלים בעלם: כסף וזהב. הממכומ• מיוחסות
 לירח ולשמש כי רואים שאלה השועלים יוחל בעוה״ז. השאל ועכ״ז מעשה ידי אלם המה ואין להם: שום כמ:
-פה להם ולא ידברו ונוי. לא בא להודיע זה כי גם עובדיהם היו יודעים בכך אבל היו,אומרים שהיו
 כלים להוליד בם הרוחניות, אבל ישראל הבוטח בה׳ וכן ביש אהרן כאי משאחוחם ויראי ה/ מא יהיה בעזרם
 ,•זממם כיכלסו וכמו הגדול. או ללך שני במזמור זה שלא לבר לול מהכסילים כ״א מלשעמס בלחי. יולעי
 ה׳ ולא קוראים שמו המשימים תכליתם בקנין העושל לבל. .ואמר עצבי מחשבוחס ועמלם הוא, לק לאסוף
 כסף וזהב ׳במעשה ידי אדם בהשחדלוחם: פה להס ולאי ידברו. בתהלות ה׳: עיגים להם ולא י יראו.
 :•נכלאות: אזנים להם ולא ישמעו. דברי נביאיו: אף להם ולא יבחנו הדברים על אמתתס הנקרא רימ

 >מ״ש והרימו ביראת ה׳: ידיהם ולא ימישון. לא יעשו המצות התלויות במעשה: רגליהם ולא, יהלכו ללבר
 מצוה ועבודת ה׳: לא יהגו בגרוגם. בתאלה ושבח הבורא. אבל בית ישראל יבטחו בה׳ משאתה ומשאמס

 והוא יעזלםויגן בעלם:, .
 י הי. כנגל הסבה השנית כי אהב את יעקב לתומלה מאאמ היוחם עמו ונחלתו, אמר ה׳ זכרנו אשר זכר אומנו
 במצלים יבלך אותנו גס כן בגלותנו, ואילש המבןלכים בית ישלאל, ובכלל כיס אהלן כהניםולויםקלושיו.
. חסידי דור ודור: הקטנים . שאין להם. זכות בזכות הגדולים, ולאי שצאס אולך הגלות הבטיחם  , יראי ה׳
 :.שלא יכלו באומרו יוסף ה׳ עליכם וגו/.ואמר בלוכיסאהם לה׳ עצמו ולא משלי מעצה וגוי, ואם חלאו.חמס
 גאלן לא ימנע תשועה ה׳ כי הארן הוא נתן אותה למי אלם וכשירצה יקחנה מהם ולמאן לי יצבא יתמה.

 ••: • אמנם
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 נתן לבני אדם: לא המתים.יהללו יה ולא כל יורדי תמה t ואנחנו

י י ! / t י : - :  *'-*1 י :״ XV ~' י

 נברןד;ה מעתה ועד עולם הללויה •
w i : w *מי V *אהכמי >5ילשמע *$ה 9לי'מאמי 
' אכןךא: אפפוני ה^לי מות ימצרי שאול מצאוני: צרה r T 

 רגון אמ^א"; ובש6 ; אלןא אןה' לי מ|טה נ?* : סגין ו: ןצדיק:
 ואלהינו מרהם : שומר פתאלם יי דלותי ןלי להועולע: שובי נפשי
m נ^י ממות את. עיני מן דמעה j n למנוןתלכי בי לי ןמליעללכי: כי 
 % דןלי מדחי: #$הלןד לפני ל; באךצות החלים : האמנתי כי אךבר •

; י אני/עגיסי מאד: אני אמןימי $$פזי כל האדם כזבן. ״
י : 

 מה ^^ועותאשא.ו?שם ליאלןרא!
ד̂ה /א לכל #מו: יכןר בעיני לי המןתה  י {דירי ל{י אשלם נ
 לחסידיו: אנה' לל כי'אני עטןן? אני .עמייף בן-אמתף פוזלות
שם לי אכ)רא: גן1י'ל;י אשלם  למוסרי: לף אזבה זבה'תודה'ו̂

 בגדה
 אברבנאל

 אמנם אנחנו נבלך יה בהכירנו גדולת נפלאותיו, מעשה ועד עולם לרמוז אל זמן הגאולה יהיה מחי שיהיה:
. הן יאמרו לישראל שבגלות שתם תפלתם ולא תועיל, לז״א אהבתי תחנוני כי ישמע ה׳ קולי,  אהבתי י
t 3 ?לברפות אמנם עקה.הוא.כוס ישועות אחד י מה.. אז: אזמל מה.אשיב לה׳ על כל הקו!; אשק,משה,ע?זי• ;ל חג,מו,לוהי עלי ואני. חייב. לו על.כלם: בוס האדם: כוזב כ.י עבר.ק3יר כלה. קין ואנחנו. לאי נושענו, ועתה. אני,רואה בישועת ה׳ כי נתאמתה.הבמחתו: ..אומר״שנחאןי. בגלותי! כמו: וזהי דוד נחפז:ללכת;,. ובשפלומי׳ כמו. ריקים: ופומזי©/ אמרתי:הייתי אומר שכל .זה אני מספרי: 3י2יאמ מצרים׳ בן.בגאולה. העמידה אדבר ואספר. העינוי, שסבלתי!:; אני אמדתי בהפזי:. אז .'חייל. וגס כי יאריך.הגלות. האמור אני מאמין! באמונה שלימה כי יבא,י:עוד זמן. בי אדבר וכמו שלילה . להתהלך עוד. לפני ה׳ בארז: ההוא. מקראה.: ארצות. המיים שיושביה. .נקראים: חיים שהם: חיים מחלה כאי : הצלתנו ממות. ואתי עיני מדמעה. מלבכות עליה ואת רגלי מדחי! בצאתי.׳ ממצרים והבאתני לא״/ גס עתה אבממ .הישועה לבא כמו שעשה במצרים; בי תלצת.נפשו ממות. כשגזר פרעה הריגת מי ישראל אחה ה׳ ,בדי(: ואלהינו מרהם. ואני אומר לנפשי שובי נפשי שובי עדה׳ אלהיך כי הוא מנוחיכי ותהיה קרובה ויגון אמצא עכ״ז, ובשם ה' אקרא, ואמר אכה ה׳ מלמה נפשי אל תעש עמנו כלה כי חנון ורחום אתה מרחם אפפוני הבלי טות. בגלות הארוכה בכמה גזירות ומיתות: ומצרי שאול. גידופי! ובזוי. וגם כי צרה והראיה כי בגלות מצרים המה אזנו לי לכן כל ימי אף שיאריכו ימי הגלות אקרא.ולא.אסור. מלהתפלל; ואהבתי יחזור אל חחנוני. וירצה ישר בעיני להחחנן ולהתפלל כי ידעתי עדיין ישמע ה׳ קוליpp אקרא.. ואפרסם שמו בכל הארן: ׳ . ישועות אשא,יאהללנו כאשר אני.מ.,(שה, עתה (,קל. מצרים: ואל גלות: ובשש ד •p*)p\־ גא ־ ובש0;.וז׳ אקרא: נדרי לה׳ אשל0י. ונוסף עול כי הם אמרו שירה במדבר ואנחנו נאמר אותה נגלה ־ לך 'אןבת. כמו,ששם זבחו. לך חג הפסח ואמרנו שירה גס.,עתה:לך אזבמ זבמ מודה. ואומר שירה אמחן־. והיקה ממנתו שממת למוסרי הלא כשהיינו אסורים, במצרים. בכור הברזל פהחס. והוצאתני משם:- ולא כקנין, כספך אלא.יליד בית כבן'האמה,שאמרה תורה האשה וילדנה תהיה לאדוניה וז״ש אני עבדך.בן •אנה ה׳ וגו׳,. אמר שזכר אמונתו ובממונו התפלל לה׳ בשם, להושיע״ ואמר• אנה יה׳ -זכל נא כי אני עבדך יקר בעיני ס׳ יקר וגדולה ג״כ יתן ה׳ המןמס לקתידיג וצדיקין שכבר מתו שישיב נאשוחםלנו&ם בזמן. החמים:- זה יצדק בזוכיס לחיים בזמן הגאולה אבל רבבגת ישראלי. שמחן, בגלומ.ולא ראו בישועה מה יהיה מהם לז״א .:נדרי לה׳ אשלם. אז לא כהליכה ה,זה, בביקי ובחומות,...כי אם בבהמ״ק בגלוי נגדה נא לכל עמו.. ואה של מצרים ואז יהיו כוסות 
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 נגדה נא לכל״עמו: בהצרות £ית יי בתוככי לרושלים הללויה 5 :
̂!יגוהםד1 לא את * כל נ1ןם שבחוהו ןל האטים:"כי גבר   ך,

 . י ואמת.;י לעולם הללרה: 4 1
 nin$ מטובי ״ י כיי לעולם חםדו;
 יאמר נא לעוראל • . כי לעולם חסדו:
ם̂ םםדו:  יא^רו נא בית אלד| כי לעו
 יא$ת נא יךאי גי' כי לעיונם חסדו.:
 . ק חטצר,קראתי.יה ענגי במרהב יה: ל: לי לא אירא מה יעשה
 לי אדם: לי לי בעוברי!אני אראה בשנאי:׳ טוב לדוסות ביי
 בובטדן באדם: טובי לרןסות'ןיי מיןטדו בןדי^ם: כל.גולם סבבוני
 ןשם לי יכי אמילם ו סבוני גם סבבוני ן־שם י; כי אמילס: "סבוני
פ̂ול  כדבורים דועכו כאיש קוצים ן^ם;י כי ־אמילם: ויחז־זוך/״ימני־
 ויי עזר^י:' יעזי"המרת יה גיהי לי לישועה: 'קול י רנה וישועה

 באהלי
 אברבנאל

 גא לכל עמו בפרסום: בחצרות בית ה׳. בהמ״ק בירושלים. ובאת מלת נגדה בליא נוספת כי היו
 כמקדש ה׳ מלקים עזרת נשים ועזרת ישראל ואולם והיכל ודביר. ומלש מזוככי כיו״ד נושפה לרמוז עשרי;
 נסים שנעשו לאבותינו בבהמ״ק. ומתם. דבריו הללויה. שיאמר לכל.הללו אה ה׳ על הנסים יעל השורק! שעשה עמי:
 .הללו.. לאי. שביצ״מ. לאנמפרסמה,גדולת ה׳ רק בתוך.ישראל עמו אמר שבגאולה העמידה.כל האומות יהללו
 ן 6׳ כי גבר עלינו מסדו בעבור התשועה שיעשה לנו ובעבור אמתש אמונתו שתתפרסם לכל וזה

 אומרו ואמת ה׳ לעולם הללויה:
 הודו. אמר לישראל ש1זם ביסוד ראויים שיודו וישבחו לה׳ מכל שאר האומות וזה שאמר יאמר נא ישראל
 הודו לה׳ ונו/ וזה 1מבי׳ במינוח. הא׳ כי שוב.שאוא האוב המומלמ. הב׳ מצד מסדיו לעולם. ואמר
 יאמרו נא ר״ל בזמן הגאולה. יאמרו נא ביה אהרן י מכהנים שבגלות אי! להם לא עבודה ולא קדושה ץלא מתנות
 ואז ישיב להם מכל ויאמרו אז בל״מ. וכן יראי ה׳ לא היה להם בגלות פנאי והמה להדבק באלהיהם ואז יאמרו
 כל״מ. ואאשר שכיון באארו כל״מ שכל שאר הגאולות היו זמניות ושבו לשעבוד אמנם מסד שיעשה לגאולה

 העתידה יהיה לעולם ועד ולנצח נצחים :
 p המצד. עוד בא לנחם ישראל שלא ימיאשו מתוקף הגלות שהרי במצרים מן המצר וצרות אמצריס,
 קראתי יה . קראו ה׳ וענה להם והוציאה למרחב י כן יעשא לעתיד, ה׳ לי לא אירא, כי לא
 יוכלו לכלוהנו. או ירצה שאם היינו קוראים לה׳ בכל עת כאשר קראו אבותימ במצרים.בצר היה מרחיב
 לנו ולא היה לירוא מב״ו ולא זה בלבל כי ה׳ יעשה ששונאימ יהיו כעוזרי, ע״ד ברצות ה׳ דרכי איש גם
 אויביו ישלים אמו: טוב: לחסות בה׳. לכןצגלותנו זה טוב למסות ולהלבק בה׳ במצות ומע״ט: מבטוח
 •זבו׳. לא באדם והוא אמון עם ולא בנליביס והם הנכבדים: כל גויס סבבוני. אמר בזה ד׳ לשונות
 סבוב. גוים סבבוני:סבוני גם סבבוני שצוני כדבורים .;האחד על סנחריצ ואשור שנאו על ירושלים ונפלו שם
 ״״ש בשם ה׳ כי אמילם. אב׳ על נ״נ אלך בבל שבא על ירושלים אעמיס לבות בימי יהויקים יהויכין וצדקיהו
 לכן אמר על הבבליים סבוני גס.סבבוני ואת״כ בשם ה׳ כי אמילם. הנ׳ על פרס ומלי ויונים בזמן ביה
 שני וז״א סבוני כדבורים וסוף דועכו וגו׳. אך על הגלות הארוך הזה אמר דמה למימני לנפילה שהיא לחייה
 קרובה לנפילה מוחלטמ אם לא שה׳ מזרני להתקיים: עזי וזמרת יה. העוז והישועה שלא כלינו מה׳ היא
 .לבלו כמ״ש גלולה כבשה וגלול המעה וכו׳: קול רגה. הרנה והישועה אשר. באהלי צדיקים ומגורמם
 היא באה מימין ה׳ רוממה ולא מבחנו ועוצם ידנו, וחזר ואמר ימין ה׳ רוממה לזכור למה יימס לו ית׳ זה

 כיי
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 באהלי צדיקים למין וי עשה היל: :מין י; רוממה ימין ן; עשה חול:
 לא'אמות כי אהיה' ואס$ר נןעשיי יה: _יסור לסרני יה ולמות א*
 נתבני: פתחו ליי שערי צדק"אבא בם אודה יה: זה"השער ליי
 צדיקים יבאו בו j אודך כי;עניתני ותהי לי לישדעה• אויר: אבן
 מאסו הבונים היתהילראש פנה. אק: מאת לזי הלתה זאת היא

 י נפלאת בעינינו. מאת": זה היום עשה יי נגילה וגשמהה בו. זה:
 אנא יי הוש;עה נא: ־ אנא י: הו$;עה נא:
 אנא יי הצליחה נא: אנא י: מצליחה נא:
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 בתך הבא בשם יל ברכנוכם מבית יי: ברוך אל לי!לאד לנו אסרו חג
 בעבותים עד קרנות המזבה. אל: אלייאתח !אייךןל אלל׳י

:  ארוממך: אלי הודו לי; כי טוב כי לעולם ססדו. הודי
 ה1דו ל;י כי טוב י כי לעולם הסדו:

 הודו
 אברבנאל

 בי ימינו רוממה על המערכות לק הוא עושה חיל. הסתכל שהדברים האלה עזי וזמרח יה ימין הי רוממס
 הס מדברי שירת הים, לומר המו שמחה אנו גומרים ההלל על יציאח מצלים הן בלברים האלו עצמם נשיר
 ונשבח ה׳ לעתיל: לא אמות. לבר על לב ישראל שלא ייראו לכלות בגלות זה ואמר בשמם לאי אמות בצרות
 האלו אלא אחיה על אשר יהיה זמן לסאר מעשה יה אשל יעשה עמי חסל: יסור יטרגי. ואע״א שיסרני
 יסודן לא יהיו.של כליה ולמוח לא נחמי'.: פתהו לי. אף כי יהיו שעלים ואחחיםלהמס בהם להולוח לה׳:
 זה. השער לה׳. כאלו.השערים ?שיפו כשהצדיק עצמך ותשוב לה׳ תכנס בשער.הזה של הולאה: אודך
 בי עניתני. אמר שאז יאמר ישראל לה׳ אולך כי עניתני. בגלות כיון שסוף היית לי לישועה באוא! שהאבן
 ישראל משם רועה. אב! ישראל.אם שמאסו הבונים לעשה,עתה לראש. אנה שמין הזבול ובית ה׳ יהיה מקודש
 עליו:.מאת ה׳. והתשועה הזאת תהיה לא בחיל וכח אנושי כי,אס מאת ה׳ יתברך היתה זאת המליאה
 בעיני כל: זה היום שהוא יוס וזמן הגאולה יאמרו הכל כיון שבא מאת ה׳ גס אנחנו נגילה ונשמחה בו ע״ל
 מ״ש הללו אח ה׳כלגוים. כי גבל עלינו חסרו: אגא. עמה. המאלל.המשורר שיקים ה׳ לברו המוב ואמר
 אנא ה׳ הושיעה נא הצליחה נא יאולש באחד. משלשה,דרכים. האחל לאי שהתשועה תלויה בחשובח ישלאל אמר
 אנא ה/הצליחה נא שיצליח י בילינו חשובה ומעשים י,טובים. השניה אנא ה׳ הושיעה לישראל והצליחה להם
 שיבואו לחסות יחחח כנאיך. השלישיח הושיעה לישראל לגאול אוחם להצליח אותם במעשיהם וקנינם: ברוך.
 ולררך. הא׳ שאמרנו,באירוש אנא ה׳ וגו׳ ירצה ברוך יהיה.הבא לישהר ולשוב בשם ה׳, ברבגוכם, יברכהו
. הוא יאיר לאניו דרכו, ונעזרו אסרו חג בעבותים, מקשרו בעבוחים המג הכבש או עז הזה  ה׳: אל ה'
 רמז ליצר הבהמיי על שיגיע ויבא לקרבות המזבח זה קלושה ואז חשבחו ותאמרו אלי אתה ואולך סורו לה׳״
 ללרך הבי אמר לעו״ג המתגיירים ברוך הבא ואנו מי ישראל מברכים.אחכם בשם ה׳ אבל האור הנגואיי לא
 יחול רק בנו עם סגולתו והברכה הוא אסרו חג שתביאו קרבן למזבח ה׳ ואנו נאמר לה׳ אלי אתה הודו
 לה׳ וגו/ לדרך הג׳ אמר ברוך הבא• מל מלך המשיח שיאמר לישראל ברכתכם !שהיא עדות ה׳ ומכסא כבודו'.

 אל ה׳ יצוה לנו להביא לאניו קרבן ונאמר לו אלי אחה הודו לה׳ וגו׳:
 מכאן והלאה עד סוף ההגדה לא בא אירוש מהרב השר אברבנאל ז״ל כי לאע״ד כאךמיה נגמר הנוסח. שלו במו
 שהואג״כ בס׳ הרמב״ם ז״ל ויען בעת הזאת מנהג רוב הקהלומ לומר ג״כ מזמור הודו לה׳ וגם נשמח
 כל חי עד ישתבח ואיומ אז י רוב נסים ואומן גבורותיך. גם באלה חאצמי שיבא עליה איזה כיאור. וכתבתי
 אירוש המזמור כמו שאירש אוהו בסאר אני אדם באי׳ תהלים שלו ועל נשמת ג׳׳כ עם היות שיש הארש מעט
 מלוח נין נוסחות אשכנזים וסארדיס ולועזים ביארתי בעת הזאת כיד ה׳ הטובה עלי(מעתיק איי אברבנאל

 בדאוס הראשון): הודו
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x הודו לאלהי האלהים כי לעולם חסדו 
 הודו לאדני האד־גים -כי לעולם חסדו •
 לעשה גפולאות גדולות ל5ד1 י כי.לעולם הסרו •
x לעשה השמים בתבוגה כי לעולם חסדו 
t לרוקע הארץ .על המלם כי לעולם הסדו 
 ,לעשה אורים גדולים כי לעולם חסדו:
 את השמש לממשלת כיוס . כי לעולם דןסדו ו
 ־ את חיכה וכוכבים לממשלות בללה כי לעולם הסדו.
* : כי לעולם הסדו: י  למכהמצרלם בבכולידט' י י
 ויוצא:שראל מתוכם י כי לעולם חסדו:
 ביד סזלןה ובזרוע נטויה •כי לעולם חסדו 1
 לגוזר.!ם סוף לגזרים כי לעולם חסדו:
 ;ה;גביר:שראל^תוכו פי לעולם הטרו:
 ןגערפרעהןהילוב!םסוף כי לעולםהסדו:
 למוליך עמו במדבר . •בי לעולם הסדו:
 למכה מלכיםןדולים. י?י לעולם הסדו:
 ויהרג ־-מלכים אדירים : .כי לעולם הסדו:
 לסיהון'מלך האמךי , כי לעולם הסדו:

 ולעוג
 . ... . פני.אדם.::

הודן. המזמור הזה נקרא הלל הגמל לאי שהוא כולל שבחו יתברך אם מצד הבריאה י והקיום ואם מ5ד ; 

 י השדוד בנסים שכבר ביארנו בדרשותינו שהן הן שני דרכי הידמה ממנו. ויק הוזכרו' 'בו
 יציאת מצרים וקריעת ים סוף נהנו לאומרו בליל זה. אמר הודו לה׳. כי כל אשר עשה ועושה הוא:
 סוב מאד ולעולם תסל ולא דין ולעומת זה על כל דבר ודבר גואל. כי לעולם חסדו: לאלהי האלהיט.־
 בורא המלאכים שנקראו אלהים, והם חסד לעולם: לאדני האדונים. על סבות הדברים המחחייבות.
 שהם במדרגת אדון לסדר העולם: לעושה נפלאות. כי אם יוכל מלאך שר או אדם לעשות.
 זבר מתמיה ומופלא אבל לא יהיה גדול ר״ל אמתי אבל ה׳ לבד עושה י נפלאות שהן גדולות באמת,
 :או ירצה לבדו בלי מסייע: לעושה השמים. חוזר לבריאה שעשה השמים באואן שנראה בה תבונתו, או
 בתבונתו חוזר לשמים לדעת האומרים שהם חיים משכילים: לרוקע הארץ. סדרא דקרא נקמ שמים וארן
 ומים ואחר כך מוזר למאומה, ואמר ששם הארז על המים שלא יציאו ויחריבו העולם: לעושה אורים4
 שעם.היותם גדולים ויקרים ישרתו לארן ע״ד שפירשחי וימן אוחם אלהים ברקיע השמים להאיר על האר!:
 את השמש. שעם היושו גדול ומושל משמש כשמו להאיר ולהצמיח ולהוליד, וקבע ממומו ביום: את הירת
 וכוכבים. לצנן ולהוליד, והבדיל תחומן בלילה: למכה מצרים. ביאר חלק הנפלאות והתחיל ממכת בכורות
j חתימת מכות מצרים והגדולה שבהן וז״ש למכה מצרים. מ׳ מכות ואח״כ הוא בבכוריהם: והעביר ישראל 
 נתן להם כח לעבור בלי פחד: וגער פרעה. לפי שהמיחה בטביעה כמים היא קלה שאין אדם מרגיש אז,
 לז״א שנערם מחילה כבקדרה: למכה מלבים. כמו פרעה ואבימלך בעד שרה: ויהרוג. סיחון ועוג
 ול״א מלכים כי הוא היה ההורג נכחו לא יהושע: לםיהון ולעוג. פרט אלו השנים מן הכלל לגדלם והחסד

- הוא
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 ולעוג מלך הבשן כי לעולם ה?דו ן
 ונסן ארצם לנחלה כי לעולם הסדו;
j יחלה לישראל'_עבדו בי לעולם הסדו[• 
ז̂כר לנו כי לעולם ה?1דו:• ל̂נ  שבש
 ולפרקנו מצרינו' ?י לעולם חסדו:
 ניתן ילחם לכל בשר •ויי לעולם חסדון
 הודו לאל הש&לס כי לעולם חסדו:
 'rogfo כל הי תברך את שמך לל אלהינו ורוח כלי בשר תפאר
 ותרומם*זכרך מלכנו תמיד". מן העולם ועד העולםיאתה
 אל. ומבלעדיך אין'לנו מלך גואל ומושלע. יפורה ומציל ומפךנס
 ומרחם ןכל' עת צרה וצוקה, אין לנו מלך אלא אתה: אל#י
 הראשוניים והאדךונים, 'אלוכ! כל בריות. אדון כל תולדות. המהלל
 ברוב. התשיבהות. המנהג עולמו' ^חכןד' ובריותיו ןךהמים די
 לא ;בום ולא לישן. המעורר לשניים והמקיץ נךךמיס ןהמשיח
 אלמים והמתיר אסורים והסומך נופלים ןחז-וקף כפופים. לך
 ל3ךף א^נו־ מודים. אלו פיני מלא שירה כים ולשוננו ו־ןה כהמון

 גליו
 פגי אדם י

 ,הוא שהקשה ממם לחמם גילי ישלאל: ונתן ארצם. לא הספיק להמנקם מאם ולהניח.מלכות להגיהם אלא
 גחן ארצם לישראל נחלה. -ואמר עבלו בלשון יחיל להוליע שהוא לקיים הבממה האבוס בפרש. ליעקב אשינו:

 שבשפלנו. להגריל תפארתו לקח לעם ועשה חסר יותר לשקלים וירולים : ויפרקגו. הבדלנו(כמארק זה •
 מזה) מצרינו ואויכינו: נותן,לחם. ,סייס בחסל כללי שה׳ עושה לעולם לחח לחם רהיינו מאכל נאות כאי
 מזון כל בעל חי. ובא על נכון אמירח הלל זה בלילה הזה אחר השעורה כמו בבהמ״ז הזן את העולם כולו:
 תודו לאל. סוף לבל מכל מה שהשמים שועלים בעולם השאל הזה הורו לאל ית׳ כי הוא האלון ונותן להם

 הכח לקטול והכל לטובה וחסל לעולם: י
 נשמת. יען על ׳הנה החעסקו בלילה הזה בשבחו של מקום בהלל המצרי והלל הגדול נהגו לומר ג״כ
 י נשמת שקראו ״בגמרא כלכת השיל, כי מלבל שהוזכר בה ממצרים ,נאלמנו כלם שבח ומולה
 רבה לחיי העולמים. נשמת. מכל השמות שנקראו לנפש ירוע היות שם נשמה היותר משובח לק ייחס
 •אותו לצדיקים הנקראיסמיים, ושם רוחי לכל שאר בע״ח., כאומר שנשמח כל צליק ורוח כל בע״מ תברך וסאאר
-לה׳. ואאשר שמוסיאין זה גם במפלת שבת לרמוז׳ מה שארז״ל שבששת נשוסאה לשומריה נשמה יתירה כוי:
 'מן העולם.העולם הזה והעולם הגא כמו שאחז״ל משקלקלו ואמרו אין,מולם אלא אחר התקינו שימו אומרים
 מן העזלס ועד העולם: אין לגו. וחזר לומר איןלנו, לומר הן בטובה גואל ומושיע כו׳ הן ברעה בכל
 עת צרה וצוקה אין לנו מלך אלא אחה: אלהי הראשונים. שמייחד שמו על אבות העולם ועל הבאים
 אחריהם: אלוה כל בריות. שליט על כל מה שנברא מקדם ועל כל תולדות הנולדים דור ודור: המהולל ״
 שגם כי ירבו תשבחות•• לא יחשב שום שבח לך כי אחה כצר מהולל כעצמך: המנהג. שכל י הנהגת מעולם
. •לשמור ישראל ולא  הוא חסד ורחמים כמו שנתבאר,בהלל הגדול שאמיר נכשל בו כל״מ: והי לא ינום י
 יניח לישן אחלים ומעורל ישנים .כמ״ש אותו מלך ספרר בפאר שבט יהודה: לך לבדך. כי כל האעולות
 האלו באו מאתך,אחר האשוט לא כסברת קלמונים שכוכב אחל יערער ואחל יתן הלבר ועל זה הררך כל
 מובולע: אלו פגו. הפליג לרך מליצה לומר לא״א.לסיים י שבחיה רמרנא. ואמר עינינו וילינו הי גם הס

 לריכישי
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. תנינים ןןאירות בשמש ע י ק  ןליו. ןשפתותינו ש3ה >ן$ךחבי ך
 וכ;ךה. ןיךינןי גןרושות כגשרי ^מיפ. ווןלעו קלות •כאילות. אין
 אנחנו מכופיקים להודות לך * אלהינוואל#יאבותינו ולברך את
ל̂ך)אלפיאלגוים לרבי רבבות $נמיפ הטובות  #מ"ך_על"אחת טאלף(
 שעשית עם אבותינו»נו. ממצרים גאלתנו יייאלהינו ומבית
 :עבךים- פןךיתנוי. ברעב^תנו ובשבע כלכלתנו. מהרב ך&לתנו

 ומדבר מלטתנו ומיהלים רעים ונאמנים דחיתנו •:''.עד הנה עזרונו
ו יי אלוץנו לנצח. .על• פן  בסמיך. ולא:עזבונו חםךיך. .ואל ת^נ
ת̂ בנו. וירוה ובשמיה שןפילות באפינו. ולשון אשר ש$ת  •אברים שיפל
 בפינו. הן הם יודו ויברכו וישןהו ויפארו וירוממו' ניעךיצו"ךקךישו
 וימליכו את שמך מלבנו. בי בל פה לך יודה. ובל לשון לך'ר1שבע.
 "וכלבךך לך תכרע. ןכל קומהלפניך״ת^תהוה.}כל לבבות:יראוך.
 וכל.קרב וגליות:זמרו לשמך.'^ר שכתוב כל_עצמותי תאמךנה
 ;י מי כמוך . מצילי ןגני •מחזק.ממנו ז$י ואביון מגוןלו. מי.ידמה
 iff ומי ישוה לך ימעערך לך. האל הןדול הןבור והנורא אל ביליון
 קונהשמ:םוארץ: נהללך ונשבחך ונ^ךזןבדךיאת שם קךשך.

 כאמור לדוד בךכי נפשי את וכלי קרביי את ישם קדשו:
 ן*,אל בתעצמות יעזך; סגדול ב$בוד שמך. הגבור לנצה" ןהנוךא

 ןנוךאות^. המלך היושב:על כפא רם ונשא:
 .שובן

" ' ׳ • ׳ ׳ ׳ . ״ • . י י • ״  י י; י י פירוש ;׳.,.; .

 5ריכיס למלין בקהל •עם הקריצות .וממעות בדברים שידבר כידוע ליעלי הכמש הרהור, ואמר שלא יספיקו
 למדות על אחד מאלף וכו׳: ממצרים. לישנא דקרא נקימ אנכי ה׳ אלהיך אשר הוצאתיך מארן מצדם
 מביתעבדים: ברעב. הזכיר כמה מן הצרות שעברו עלינו בגלותנו ועד הנה עזרנו ר4׳ בצלם והתפלל,"שכן
 יעשה להבא:'. על כן כו׳. אמר שלהיוח שהבדיל ה׳ האדם משאר הה״מ ההבדלים אלו ראוי שיודה בם לה׳.
 איברים שפלגת בנו, שעם היות לשאר בעל חי איברים כאברי האדם עם' כ״ז הם חלוקים ונפלגיס ב%ם
 ..בכל עצמוחיו, ורוח ונשמה שכליח ישי לו ולא להם ולשון שהוא חי מדבר ולא המה לכן הן הם יודרכו׳:
 ״.בי כל פה. כי כל אומה ולשון סוף סוף משבחים אותך בפה לשון ברך וקומה לבבות וקרב וכליות ע״ל
 מ״ש הלביא כי ממזרח שמש עד מבואו גדול שמי בגויס ובכל מקום וגו׳ ן בדבר שנאמר כל עצמותי.
 שאמר דוד שבכל כחו ועצמותיו וקרבו משתדל ומגדיל בשבח וקלוש האל יחברך ולומר מי כמוך: מציל עני.
 . והוא עיקר השבח שהציל עם עני ישראל תמיד מחזק ממנו, הן במצרים מיד פרעה ועמו הן בכל שאר הגליוח,
 כי כן דרכו בכל דור להציל עני ואביון מגוזלו: מי ידמה לך כו׳. כלומר הטיב לדבר המשורר באומרו
 . ה׳ מי כמוך כי אין מי ידמה וימיה ויעמך לה׳ ידמה לה׳ בבני אלים ונאמר ואל מי הדמיוני ואשוה יאמר
 •קדוש: ומי ישוה . אין מי שיעשה גבורות כמוך אשר ההם אתה מודיע לכל כי לך לבדך יאוחו החוארים
 . האלה אל גדול גבור ונורא, והודעת גס כן בגבורומיך אלה היותך עליון קונס שמיס וארן כוראס ומנהיגם
 ועושה בם כרצונם: האל בתעצומות , ואס כן למען גודל כח עוצם עוזך וגבורת כבוד שמך ונוראוחיך

. שהם . . 
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 יטוכן עד מרום ןכןדוש שמו. וכתוב רננו צךיר!ים ביי אשדים נאוה
 סלולה.• בפי;שרים תר1הלל. ובדברי צדיקים תתברך. ובלשון

 V 'ךוסיךים תתרומם. יבקךב'לןדושיםתסקדש: י
 ובשקד,ל1ת ךבבות עמך 3ית" ישראל בתה .יהופאר שמך מלכנו
 בכל דור י ודור . שבן הובת כל היצורים לפניך יי
 אלהינו ואלהי אבותינו להודות להלל לשבה לפאר לרומם להדר
ה̂ות' דוד בן לשי  לברך. לעלה ולכןלס עלי כל ךמ־יי שירות לוזש

 .עבדך" משיחך.
 ל^תבח שמך לעד מלבנו'האל המלך הגדול ןהפןדוש בשמןם
 ובארץ. כי ?*ך.נאה 5 אלוהינו.ואלדד אבותינו שיר
 ושבחה הלל וזמרה עוז וממשלה גצה גדלה וגבורה תהלה ותפארת

 קךשה ומלכות. $ךכות והודאות מעתה ועד עולם:
 לדעת הגר״א ז״ל חותם בישתבח וא״א יהללוך, ולהב״י והאר״י אינו חותם בישתבח רק.:

 אומרים יהללוך ומוחם:

 יסלללןד לזי אלהינו(על) כל מעשיך.!חסידיך צדיכןים עושי ךצונך
 יובל עמן? בית ישראל ברנה'יודו ויברכו וישבהו ויפארו

 פירוש
 שהם לא לשי שעה או שעם זולת העם אלא לעז ולנצח, ראוי הוא שנהללך ונשבחך וכו׳, ואם תאמר מה האדם ;
 הנבזה ולשונו ואבריו השקלים שיהיו ראויים להלל ולשבמ רוממוח הבורא, אמר אנו למלים מדוד עבדך ואהובך

 שאמר לאניך ברוח קדשך ברכי גאשי אח ה׳ וכל קרבי אח שם קדשו ונעשה כן גס אנו:
 דננו צדיקים. כמ״ש שלמה זבח רשעים חועבת ה׳ וחאלח ישרים רצונו, שהשבח רוצה אוחו ה׳ מברואיו
 הטובים והצדיקים ולאמן הרשעים, כי להם לבדם יאהה ונאוה שהלה: בפי ישרים. סמך לזה חרוז זה,
 שנעשה ע״ש יצחק ורבקה כי ישרים צליקים' חסידים 'קדושים ר״ס יצח״ק , חחרומם תתברך חשקדש חחהלל:
 אותיות רבק״ה להזכיר זכוחם אגב אורחיה: ובמקהלות. אמר כי אחר כי כן הוא שלישריס ולצדיקים
 לבד נאוה ויאחה החהלה לה׳ יחברך להיוח ישראל עם סגולה ובחירי ה׳ ועליהם נאמר ועמך כלם צדיקים
 א״כ במקהלות ה׳ נתאאר שמו ביותר כמש״ה במקהלוח כרכו אלהים והוסיף ה׳ ממקור ישראל: שבן הובת.-
 כאלו אמר אע״א שחובה כל היצורים הוא להודות להלל וכו׳ יותר עולה קלוסו מקהל ישראל המקלסים

 בתשבחות דוד עבד ה׳ ומשימו:
 ישתבח שמך. ברבה זו יש בה חמש עשר לשונות של שבח כנגד חמשה .עשר שיר המעלות שאמר,דוד
 ולכן סמך אותם למ״ש לעיל שירות ותשבחוח שאמר דוד בן ישי ובכל שחרית אומר אותם אחר
 הזמירות שרובם הס משירי דוד, ולכן יש שאומר שתיבות "שמך"לעד ״מלכנו ״האל ר״מ שלמ״ה, רמז שה׳ בחר
 בשירי זמרת דוד אוהבו כמו שבחר בזרמי. וחותם בה הבוחר בשירי זמרה מלך אל חי העולמים, כי עם
 היותו מלך ואל כעל הכמוש וחי לעד שאין לו צורך להזכיר שמו כשבח כב״ו, ואדון כל העולמות, טכ״ז יקר

 בעיניו להיוח מהולל ומשובח מחסידיו ועבדיו:
 יהללוך. בלכה השיל לדברי ר״י בגמרא. וענינה במקום הזה לשתי כונוס. האחמ להכריע אם ראוי
 להלכות בשבחו של'מקום או לא / כי כמו בכתובים כן בלבלי לז״ל אנים לכאן ולכאן, והאמת הוא
 :שלצורך המשמבמ הוא דבר בטל כי הוא יתברך אינו צולך לו וגס א״א לשבחו כאי שלימוחו. אבל לצולך
 המשבח נאה והגון הוא כי מורה על כוונת לבו לדעת את ה׳ והכרתו אוחו ואהבתו. והב׳ שכל הנביאי*

 ייעדו
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 ףרוממי ןיעךיצו ויקדישו גימליכו את שמך מלכנו. כי לך טוב
 להודות ולשמך נאה לזמר כי מעולם בעדי עולם אתה אל ; כרוך

 י ״ אתה יי מלך מהלל בתשבהות:
 שומין כוס לביעי וקולם שיברך יאמר זה:

 הנני מובן ומזומן לקיים מצות כום רביעי מארבעה כוסות לשם יחוד קודשא בריך הוא
 י ושכינתיה על ידי ההוא טמיר ונעלם בשם כל ישראלי; ויהי מעם וכו׳

 ןרוך אתה ןזי אלפינו מלך העולם בורא פרי הגפן • ושיחה מסבה.,
 ברכה אחרונה

 ןרו-ןז אתה לי אלהיגו מלך העולם על הגפן געל פרי הגפן ועל
 רזגובת השדה ועל ארץ ה$ךה טובה וךהבה שרצית והנחלת
 לאבותינו לאכול מפךיה ולשיבוע'מטובה. רחם(נא)/י אלהינו״על
 ישראל _עמך געל לרושללמ' עלךך ל_על ציון מ^כן >ןבוךך געל מזבחך
 ועל היכלך. ובנה לירושללםעיר הקדש במרדה בימינו וה:&לנו לתוכה
 ושכחנו בבנעה. ונאכל מפריה ונ^נע מטובה ונבוסך י;ןליה
 בקדשה ובטהרה. יי^יה 3סה.לי»י!יום ס^ית ד״הץשמהנו •ןיום חג המצות
 הזה. כיאתהל; טוב ומטיב לכל ונורה:לך"_על הארץ.נעל פריי

̂ פרי סגפך. י  סןפן.*פתןי»תח ^ 
 אם שחה (מעל) איו שאר משקין מון מיין אומר ברכה זו:

 בתך אתה ל; אלהינו מלך העולם• בורא ןפשות רבות וחסרונן על
 כל מה שברא להחיות בהם נפש כל הי. ברוך היי העולמים %

• T T ״ T T T V V V T 1 ־ ־ : T : ־ T V ־  T ־

 נרצה אם עשה כסרר הזה יהיה רצוי לשני האל, וכן יהי רצון:
 1־ן£ל סדור פסה ?הלכתו. $כל משפטו ןחקתו. באשר זכינו לסדר
ז̂ס'קהל  אותו. כן'נזכה לעשותו:"זך שוכן מעונה. קו

 מי מנה: קרב נהלי נטעי כנה. ןדוים ?1ציון ברנה:
 לשנה הבאה ביתעלים

• T T •• . T T ~ T V ־־ 
 ובכן

 פירוש ,.
 ״עלו בזמן הגאולה שיכנסו כלב״א בתורת האלהים. וכמו שבא במפלת ר״ה וייראוך כל המעשים כוי. לפך
 אחל השבח בהלל מהגאולה העתירה אמר בברכה זו יהללוךה׳ אלהינו כל מעשיך, שאז בזמן ההוא יהללוהו גם
 מאל האומות מעשה יליו עם ישלאל חםיליו וצליקיו ועמו וכו׳. והיחה החתימה מלך מהולל בתשבחות, אס
 לכוונה הראשונה שהיותו מהולל הוא לצורך המהלל. ואם לשניה שאז יהיה מהולל מכל התשבחוח היינו מכל המשבחים

 אז
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 גליל ראשון •אומרים׳ זה ז

 *?כהיודבסצי סלולה:
 אז רוב גסים הפלאת בללה. "בראש א^מולת זה הלללח• .ןר
 צדק נצהתו "כנהלק ל1 קלה. :דןהי בהצי' הלןלה:n% מלך גרר
 3חלום הלןלה. הסיהךת ארמי באמש לילה: 1ישר לשןאל" למלאך
ת 3[#י  ויוכל לו לילה. מהי ב^י הלןלה: זלע ןצזךי פתרוסימח̂
 הלילה. סילם לא מ#אוננקומם בלןלה.' טיסת {גיד חרושת סלירן
 ככוכבי לללה. ולהי בסצי הלןלה: ןעץ מהרף לגופף'אווי הובש^
ה  בןגךיו בלילה. כרע בלי ומצבו'ןא׳ישון לילה. לאיש דןמודות ג̂
 ךז חזות לללה. ויהי בוזצי הלילה i משתכר |2לי קדש נהרג בו
 בלילה. נושע מבור. איריות ׳פותר בעתותי לללח.#אה נ£ר אגני
 וכתב ספלים0ffij^3סי#;^.לה.!kf^•tfl נ|#ךןןליו|נךד
 שנת לילה. ׳פורה.תךרוךלשומל מה מ^לח". יצרח ׳כשוןל'ושח

T ' k m ־ ' י• ' ' . - : ש ו ר י ' י י י : י פ  י
 $ז.רוב נסיםוז&ל$ת *לילה. שנאמר ליל שמורים *א ילה׳ ׳וצו׳ הוא;׳הלילה לה׳, לילה המשומר יבא
 מששת ימי בראשית לצורך גאולתם שלישראל. והרבהנםיםנמשו לאבוחינו בזה הלילה וסופר ומונה והולך:
 .בראש אשמורת. יןאי על ויאי באשמורת הבלןר:. נר צ^ק.. אברהם נקרא גר..׳צדיק והיה מנצח חח
-גממדשהשי״מ הצילו מכבשן האש שלאמר אשר הוצאתיך מאור כשדים: נצתתו. ע״ש לשון המדרש אי אברהם
 נצח מן דאברהסאנא, וזה נעאה באו$ו.לילה.0ר1ף אח •המלכים ונאלק לו לילה! שנאמיר ויחלק עליהם לילה.
 ואמרינן במדרש מאי ויחלק יוצרו.מלקו אמר הקב״ה אברהם אעל עמי בחצי הלילה אף אני אפעל עם בניו
י̂;ינ&י מליילל יונו/'ויזה יזיה בליל הסח, וכן זה נעשה באוחו לילה  בחצות הלילה ואימחי במצרים 1שנאמריויייי
 כי ב&סח נולד אברהם ולסוף ג׳ שנים הושלך לכבשן האש. ולצי שאז נעשה גר צדק שאש האי לישנא. אר אמר
 •נצמחו על הריגת המלכים ונקמ גר •צדק ע״ד האלפי׳א בימ״א: מלך גרר. יזה איבימלך: בחלום תלילה.
 שנאמר ויבא אלהים:אל ׳אביאלך בחלום הלילה. וזה היה בליל א0לו;צי'ענ*ן ז"ה:צאוצ' it>f ןפיכיח סדום והפיכה
 סדום היה בפסח שכן כמיב בלומ ומצות אפה ׳'וכמו שאומר אמ׳׳כ: ארמי. ילבן'הארמי": באמש לילה .
 שנאמר ויבא אלהים אל לבן הארמי בחלום ׳הלילה ולמד גז״ש מאבימלך: ישראל. יעקב ישר לאל צ״ש שנאמר
 וישר אל מלאך ויוכל(הושע י״ב) •־ ויוכל לו לילה. ודכחיב לעיל מיניה.רקם.כלילה הוא וגו׳ ויעבור
 'את מעבר יבק וכתיב ויותר יעקב לבדו ויאבק איש עמו עד עלוח השאר, וזה היה'ליל. שני של פסח מגזרה
 שוה דלילה: פתחם. מצרים שנאמר ומצרים ילד את לולים וג1׳ ואת פמרוסים; חילם . פי׳ בחם או
 ממונם: לא .מצאו. צי'בני: ישראל שאלו אהס-כלי צ&ף ״וכלי זהב•-ושמלות ידצחיב וינצלו את מצרים:
 טיסת נגיד חרושת ; ׳מיל וממנה של סיסרא שהיה שר ונגיד וישב בעיר ששמה חרושת שנאמר .והוא
 יושב בחרושת הגוים ושר צבאי אל יגלין צולך צנען הי£, ופי׳ איסת פריחה ועאיפוח אשר תעוף מר׳למייס והוא
 כינוי לחילו ע׳׳ד כאשר ידאה.הנשר, או לשון דגל ע״ששמס ופורח:.מלית בצוכבי לילה. שנאמר מן
 השמים נלחמו הכוכבים. ממסלותם: מחרף. זס סנחריב ששלח אח רבשקה לחרף אלהים: לנופף אווי.
 היה מתאוה להניף ידו על ירושלים הנקראת אווי: הובשת פגריו בלילה. שנאמר ויהי בלילה ההוא
 ויצא מלאך ה׳ ויך במחנה אשור וגי׳ וישכימו כבוקר והנה כלם פגריםמתים. ואי׳ הובשת כמו ובאש היאור
 :שהיו הפגרים מסריחים. או הוא לשוןיכושה כמו הוצשחהיים אח אני כל עבדיך (שמואל ב׳ י״ט): לאיש
 חמודות. דניאל; וחזות לילה החלום שראה נבוכדנצר: משתבר בבלי:קדש . בלשאצר שצוה והוציא •כלי
 •׳גףמ״ק ושחה בהם נהרג בו בלילה/;ע״ש שנאמר ביה בליליא' קסיל. בלשאצר: נושע, דניאל מבור אריות הפותר
 חלומית שרואין בעת הלילה. או פי' בעתותיחלומות המבהילים ומבעיתים אח האדם בלילה: נטר. שמר,
 ׳אגגי, המן •־ עליו. על המן: בנרד שנת לילה. שנאמר בלילה ההוא נדדה שנת המלך: פורה. לשין

 גש
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 , אתא בכך ןגם ללילה + ויהי בהצי סלילה: ל)רג י1ם אשר הוא, ל#
 י יןס ולא לילה. ךםיהודע כי לך היום'אך לך הלילה* שומרים חןןו׳
s?g<:.לןןירך כלי היום וכל סלילה.' תאיר ןאור ייה מ!ח^ ןילה: 

י̂ הלילה) •  * בה
t בליל שני אומרים יה 

 ^ןןץ ןבורותיך הפלאת בפסח. בראש פל מןעדות גשאת פסח י
 ןלית לאזרחי ווצות לולפסח. ואמךתם זבח ןסתן ךלתיו
 :דפקת נןהום היום נפסח. הסעיד נוצצים עגות, פוצות ןפ&ה'. ואל

 הבקר ךץזכר לשור,ערך פסה. ואמרתם' זבה פסה: זעמו ?!דומים׳
 ןלסטו £אש נפסח. חלץ לוט מהם ומצות אפהןקץ פסה. טיאטאת
 אדמת מוף ונוף בעבךןז בפסח. ואמרת0^מ.פסח: 'יהראש.כל:
ח̂ת בךם:פסה».  און מסןת בליל שמור פסחי.. §ביר על'בן'בכור פ
 לבלוזי'תת מ#חית לגיא, ב$תהי ב$סה..: ואמךד{ם זיבה ןסה:
 בןסגךת סגדה ןעתיהי פ^ה.; נ$מךה מיין ן^ליל ׳שעורי ע£ר ןבןה

 ־ שרפו•
 פירוש •

. לזאת שנאמר כה. משא.ממה אלי קןרא m' ממר מה מלילה שומר מס מלול או ע״ש  גת: ל^מר
 שהיו, שומרי© להצר לנו נצרות הממה• ללילה•:'"צוימ,. יצעק: בשומרי. הוא־יהקה״ה שהוא' שומר ישראל:
 ושת . דיבר :'אתא בוקר. ישומהילצדיקים,: קרב יום. כמו שנאמר והגסיום אמדיוגו׳': שומרים
 הפקד.' ע״ש' על חומותיך ירושלים הפקדתי שומרים, כל היום וכל, הלילה: כאור• יום.ששת, ימי. כראשית

 כה תאיר עכשיו: השבת. הגלות:
 אומץ גבורותיך הפלאת. לאבותינו באסח: בראש כל מועדות גשאת פסת. כי. הוא ראשון
 ׳ למו,עד«ם•.#!ר• שכס׳הוא•: ?כתב, מן/.. אמור יהמעם מרוב כל נסיםישגעשו בי,:. לאורחו. אברהם
ל̂  שנאמר משכיל לאיתן האזרמו:' הצות לייל פפה. שנאמר ויחלק'עליהם לילה וכמו•.שאירשתילמיל״ואור
 גלית לאזרחי• מה׳לעשו» לפכעיבמ5> ליל':אסחישעחיד לפסוח•עליהם: דלתיו דפקת,. שנאמר..וירא״איליו
 ה׳ באלוני ונו•' וזה היה בפסח: הסעיר נוצצים. האכיל המלאכים שכתוב בהם ונוצצים כעין נחושת קלל
י שנאמר וזבחת פסח לה׳ אלהיך צאן,,ובקר מלמל  (יחזקאל א׳) ע״ש שהם ניצולי אש: זבד לשור ערך פסה •
 שהחגיגה באה עם'הפסח. או רצה לומר לכך אני קירין• ביוסי שני לאסח שור או כבש או י עז כי יולד כדי
 לזכור לנו! זכות• אברהם, שערך שיר למלאכים בפסח. וכן יםל האייטן ביום,שני דפסח,,, קאלבק5.אב, גזה

 מועל בכןזכרון שיר אהג בזה מועל: חלץ•. נפלה. וסר מהצלה•: טאטאת. אסוק בישעיה י״ד: וסאנגאהיה י•
 בממאמא השמל והוא הכלי שמכבלץ-בו• הבית) ואלרושמאמאמ-כבדח,'וענין זה מכל בנבואה• יחזקאל: סוף
 ונוף. שם ערים בארן מצרים ביחזקאל: ראש בל בבור. כמו לאשישיאוני: מחצת.. זה פאעה שנאמר
 מחןראש על אלןלכה:כביר. הקפ״ה שהוא:'כביר כח;, ועור כביר פני[,עוצם,ורבוו,: מסגרת... יריחו
 , שסימה• מסוגרת שנאמר וירימו• סוגרת•,ומסוגרת•, מאני. בגי, ישראל אין יוצא ואון בא (יהושע וי): םגךד!
 געתותי פסח. נמסרה לישראל במת אסח׳ לכקיב, לעיל מיניה ויעשו אח הא0ח בי׳׳ל יום• לחדש. בערב
 נעלבות ידחו,. סגלה לשון מסילה כמו לא מסג-יל' עבד אל אלוניו, היםגילוני בעלי קעילה;, נשמדה
 מדין. ע״י גדעון בצליל שעורי עומל פסח בזכות העומל נצח גדעון את מלין שנאמר ויאמר הנה: חלום
 חלמתי והגה צליל לחם שפורים מתהפך במחנה מדין(שוקקים זי) מהו צליל רבנן אמרי הצליל עליהם אוחנ

 המר
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 שרפו משמני.פול ולוד בקד,.יקוד פסח. ואמךסם זבח פסח:.עוד
 סיום ןנוב £עמוד־.עד נעה עונת פסה: פסי יד כתבה לק:עק& צול:
t,בפ5ה: צפההצפית־ערוך השלהן.בפסה: ואמרטם"זכה,פסח 

 קהל כנסה הדפה צום'לשלש בפסה: ראש מביית רשע ^חצת
 המשים בפסהי: שסי אלה רגע תביאלעוצית בפסה* תעוז'יךך

'  ״ ותרום/ימינך כליל התהןךש חג פסה. ואמךתם זבה ןסח: ז
 כי לוגאה. כי ל1:אה;

 $ךיף במלוכה.בהור כהלכה. גדודיו יאמרו לו.. לך ולך. לך כי
x ״ ״ לך. לך:אף לך לך;י הממלכה: "כי לו נאה כי• לו יאה 

 דגול
 פירושי חסד לאברהם

 •••המל מן הצליקים למון מים'צלולים ובזכות מה נצולו אדיר בטלובה יי׳ לך ולך לך בי לך. מה
 בזכות למס שעורים איזו זו מצומ העומר והעומר קרכ ללך המשולל כך הוא אשר במה התדבק נפשו
 ביום שני דאסח, ואירוש צליל עוגת לחם שעורים ונקראת מועם הרבקוש באהבתו ית״ש יהיה דרכו להכשיל
 ק לאי שהיא נאאיח על גבי גחלים כמו הצלי לשורפו המלות המורות התקשלות והמדבקות בנועם.ככולו.
 ..משמגי פול ולוד ביקד יקוד פסח. אול ולול והכשיל ואמר לך ולך. וכן הכשילו הכתובים עד״ז,
 הם גבורי חיל של טנחליב מלך אשור שנאמר בא אמה נורא אתה, וכדומה,רבים. ואמר לך כי לך.
 פול מלך אשור על הארץ(מלכיסב׳ט״ו) וכתיב ישלח כלומר הי לך נכון להשתוקק. ואמר לך אף' לך.
 האלון ה׳ צבאות במשמניו לזון ומחת כבודו יקל יקול . כמחליטואומל כי אף בזמן העמיל לא.ארפה מתשוקתי:

 כיקול אש(ישעיה יי) וכתיב בתריה והיה אור ישראל יאדיר
 לאש וקלושו ללהבה, אור ישלאל זה ליל מ׳יו בניסן

 שהוא שמור לנסי ישלאל ובאותו לילה נשלפו. וקלושו ללהבה זה אש גבריאל שנאמר ויהי בלילה ההוא ויצא
 מלאך ה׳ ויך במחנה אשור: עוד היום בגוב לעמוד וכוי. לפי שאמרו לו חוזי כוכבים׳ שלו אי אזלא
 האימא יכלת להו ואי לא לא יכלת להו מה עבר אורמא לבעי לסגויי בעשרה יומין סגי במר יומא'כי מטא
 לירושלים אמר מה לי למרוח על מקום קטן כזאת אמתין. ער למחר ואככוש אוחו כמו פת שחרית ולן אוחו
 לילה׳בגוב מיל ויהי בלילה ההוא ויצא מלאך ה׳ וגו׳ שהיסהמפלתו בפסח, ופירוש געההגיע: פס יד. כף
 • סיר. כתבה. לבלשצר. לקעקע צול. לעקור שרשה: של בבל שנקראת •צולה שנאמר האומר לצולה חרבי
 (ישעיה מ״ד): צפה הצפית. (ישעיה כ״א) אמר ישעיה על גלשצר ערוך השלחן צפה הצפיש אכול שתה
 קומו השרים משחו מגן, כלומר כשישב על השלחן שהיה ערוך מכל מיני מעדנים והיו מעמידים הצופה לראוש
 אם יראה אדם בא לפי שהיה ירא מבורש ודריוש בעודו אוכל ושומה וטוב לבו ביין עד שצוה להביא כלי ב״ה
 לשמוח עם אלף גביריו כמי שנאמר בדניאל בלשאצר מלכא עבד לחם רב וגו׳ אמר הצואה קומו השרים משחו
 מגן כי בעוד שהיה אוכל באו כורש ודריוש עליו. ובב״ר צפה הצאית סדר מנרתא אית אחרא דצווחין למנרתא
 צפיתא: הרסה. אסחר: צום לשלש בפסה. לכתיב וימכור מרלכי מלמל שעבר יו״ט ראשון של פסח

 בתענית: ראש מבית רשע. זה המן:
 .בי לו נאה בילו יאה. אדיר במלוכה. לפי שביציאת מצלים.ראו כלם שהמלוכה שלו ית׳ ולא לפלעס
 מלך מצרים ושאר מלכים ׳שהרי הוציא ישראלממצרים ומצרים• נטבעו בים ונמוגו כל יושבי כנען מפניהם,
 :ואמר י נאה ויאה נגל שמים וארן. יאמר יאה על שם שהוא' רך לרצות כי יאה לשון רך: כמו ועיני לאה
 רכות תרגומו יאיץ׳. או אמר יאה על שם הכתוב כי לך יאמה. ואמר לו נאה נסתר ולא אמר לך נאה •לנוצמ
 ללמז נגלל״ו נשימת שבהם נברא העולם ונגר תולה שבכתב ול״המסכתות שעליהם תלמור:אדיר במלוכה.
 •כלומר נאה.ויאה לומר עליו שהוא אליר במלוכה: בתור כהלכה. גם מה שאומרים עליו שהוא נבחר
 מכל שאר אלהות הוא כדין וכלת כהלכה:. גדודיו. אלו המלאכים: לך ולך. כלומר לך נאה לשבח
 ־שהודעתנו גללך כמצרים ולך גם, לאומן שהם אמך כגון המלאכים הודעת חיבתן של ישראל הנחש אותם לירל
 לעשות נקמה במצרים אלא' אתה בכבורך ובעצמך והזכיר ז׳ פעמים לך נגל ז׳ רקיעים שילל הקב״ה׳ מהם
 ,שלגאול ישראל, גהם כלים.והוא מלך על כולם ועל כל אשר בהם, או. נגר ז׳ כוכבי לכת או ז׳ ימי,השבוע.

 ־ י ־ ואמר
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 וגול במלוכה. ההר כד,לכה. ות;קיו יאמרו לו. לךולך. לך כי
 ?ף. לך אף לך*. לך יי הממלכה: כי לו נאה כילו יאה jזכאי
 נמלוכה..הסין כהלכה". מזןךו יאמרו לוי. 'לף ולך. לך כי לך.
 להאף! לך. לה יי הממלכה: כי לו נאה כי לו יאה: יהיר במלוכה.
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. לך ולך. לך כי לך. לך אף לך *  כביר כהלכה. למוריו יאמרו לו
 לך יי סיממלכה: כי לוי נאה כי לו יאה:' מושל במלוכה. נורא
 בסלכח. מליביו יאמיי ל1.״לך ילך. לף ?י לן5• ?ף אן* לך. לף יי
 סממלכה: כי לו נאה כי לו יאה. ענו במלוכה. פודה כהלכה.
ן̂יו יאמרו לו. לך ילך. לך כי לך. לך אף לף. לף ןי הממלכה:  צך
 כי לו נאה כי לו יאה: מדוש במלוכה. רחומ כהלכה. שנאניו
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 ייאמרו לו. לך ולך. לך כי לך. לך אף לך. לן? ןי הממלכה. כי
 לו נאה כי לוי יאה:.תקיף במלוכה. תומך'כסלכה". למימיו. יאמרו
 לו. לך ולך. לך כי לך. לך אף לך. לך ןי הממלכה. כי לו נאה

 כי לו'יאה»
 אךיר הוא לבנה ביתו ?קרוב. במהרה במדךה. בימינו בקרוב.
 אל 1ןנה אל בנה. בנה בי0ך ןקר1ב : בחורי הוא י. ןדול
 הוא. דגול' הוא. "ענה ביתו נקרו״ב. במהרה במהרה בלמינו
 בקרוב. אל בנה אל ןנה. בנה ביתך ןקרוב:"הדור״הוא. 'ותיק
נ̂היביתיו בקרוב. במהרה במהרה  הוא. !כאי הוא. הסיד הוא. י
ה̂ בירזןז בקרובי: טהוריהוא.  בימינו בקרוב. אל בנה אל בנד.. ב
 :יחיד.הוא. כביר הוא. למוד' הוא. מלך הוא. נאור הוא . סגיב
 :•הוא + עזוז הוא. פודה הוא. צךיקיהוא. יבנה'ביתו בקרוב .

 . במהרה ,
 . י הפד.לאברהם פירוש

 אדיר הוא יבנה ביתו כו׳ בחור הוא על קדוש ואמר ז׳ שעמים לך מל ז׳ שמוקים שכתוב נהם לך.
 הוא. כוונת השיר הזה לנמס אומנו ולדבר לך ה׳ הגלולה. לך ה׳ הממלכה. ציי לך יאתה. לך
 על לבנו כי אנמנו׳ במומים על הגאולה. נם אם לא זרוע. עם גבורה.. לך. יום אף ׳לילה. לך שמים אף
 ימלל מעשינו. הנה ה׳ ׳ימבלך יעשה עמנו במםלו לך אלץ. ולך יום. ולך לילה משוב כמלא. יוםולילה.
 ־הגרול. וזהו שה&ליג ואמר חםיד הוא כי׳ פודה אמל הוא: ותיקיו. ישלאל, והוא מנין מסילות כמו
 הוא ותיקין היו גומרין וכוי: חמין. ענין מוזק: טפסריו.
• מלאכיו והוא מנין קצין. ושר: ,כביר ^;נזווק:יכה - . . , 
 ׳׳?יטודיו. ישראל: גאור. עש״ה נאול אתה אליר נמהלים ע״ו) ובי״ם נורא: םביגיו, מלאכים:

 צבאיו. ישראל: שגאניו.':מלאכיו׳ כמו אל*•:' שנאן(תהלים ס״י&:



S הנדה• של &םח i 

 בגצחרה במהרה $מינו בקרוב:.. אלי אל 1ןנה.?נה ביוןך
 בקרוב t כ/דוש הוא:. רחום,הוא*. שדי הוא•. ת״מןין* הוא. ענה
 מתו $קרוב. ןמהרה ב?!הרה בלמינו בקרוב. אל ןנה. אל־ ןנה.

j 1ינת £יתך ןקרוב 
. אהד אלהינו $בשמי.ם ובארץ:. מ: ו̂ד!אנ9 י  אחד ?ןי יודע. א
̂. שגילהות הברית. אחד אלחינו  שנים מי יודעי. שנים אני יודע

אךץ:: י• •*•לי•  • שבשמלםיו̂
 שלשה

 חסד לאברהם
 הוא צדיק הוא קדוש הוא רחום הוא. והענין ,

 הוא עם מה: שכתבנו במ״א: בביאור מאמר(ישעיה מי)
 למה תיאמר״ יעקב ותדבר ישראל נשמרה׳ דרכי מה׳
 כוי הלא ידעת אם לא שמעת אלהי: עולם ה׳ בורא
 קלות הארז כוי. הוא שאמר לעולם.די. לאי שהיו
 השמים. מממתמים והולכים. לכן• יאה אמר אבינו הזקן
. והכוונה כי כמו, שהוצרך  מי שאמר לעולמו די מ׳

 לומר די לעולמו למה שהיו השמים נממחים והולכים. ׳
 וכן אמרו למה נקרא שמה ארן שרצתה לעשות רצון קונה
 והיתה נמשכת ומתרמבת והולכת עד שגער בההקב״ה
 ואמר די. כי כן היה מהראוי שהאעולה תערך אל
 הפועל. ואמרי שהפיעצ הוא-בלתי בעל תכלית היה מן
 הראוי שיהיה כן. השמים והארן והוא ימי כרב חכמתו
 ראה לתתלהם'קצבה. כן אף אם כאי הממאיס והעונות
 הנעשים נגד. מלך מלכי המלכים הבלתי בע״ת היה מן
 הראוי שיהיה העונש בלתי בעיית . הוא יאמר די להס ,
 וזהו• מי• שאמר לעולם לי.,יאמר • לצרותי ד׳; ע״כ .
 וזהו יממש מאמר למה תאמר יעקב כוי נסתרה דרכי
 מה׳ ־. ר״ל כי מעשיהם בהכרח יהיו נערכים כמשקע
 ..לבלתי בעל תכלית•. וא״כ נסחרה דרכי מה׳. ואיך
 יקוו אל הגמול על׳ המעשים האובים•. וכן איך יסבלו
 עגנש על העבירות שיהיו לאין תכלית. .ועל זאפ בא
 הכתוב' לדיברי על לבנו ואמר הלא ידעת כוי אלה׳
 מולם.ה׳. בורא קצות הארן.,. ר״ל.שנתן קצבה. וקן
 למאות הארז. ואמר לעולם די. אף אשר באמת לא
 ייעף ולא ייגע מאומה במלאכתו. וא״כ היה מהראוי׳
 לאי כחו הבלתי בעל תכלית שיהיו נמתחים והולכים:
 גק, היום.. הנא. ית< לא יעריך הפעולה- אליו. אבל
 יעריך הנבראים. בערך.עצמם.. וזהו קדושי הוא רחופ
 ה(א:שלי הוא,. הכל להוריות מה נאלאו דרכיו-נמסליו
 כי. לא יעריך: אותנו י נגד קדושת כבודו. יח׳ הבלשי
 בע״ח. שאי׳כ.אין.קךלעונש המגיע לעוברי רצונו,
 א'ב;ללחום.הוא. להעריך המראים בערך עצמן. אשר
 ע״ז נקרא' שמו שלי הוא. שאמר לעולם לי. גם כי
 באמש תקיף הוא. וגם לאי כחו.ועלכו ית׳ הבלשי

 נעל שכלית .עשה 'קן לכנאוש האדן והעריך הנבראים;
 בערך עצמן, וכנ״ל:

 חד

 פירוש מהגאון חתם סופד
 אחד.מי יודע . לכאורה המאמרים הללו אין להם
 שייכות ללילה זה כלל ואינם מענין היום. ונראה
 דהנה לעת מאמיני הבראמ״ה שאומרים שא״א לשני
 הפכים בנושא אחד ופועל כוב אינו פועל רע וא<'א
 להיותו בהחלט להרע כלל לכך כוזבים ״בדעתם שמ״ו
 יש שתי רשויות אחל השמיימי פועל שוב ואחל הארצי
 פועל רע כי השמים מקום, השיב והארץ מקום הרע,.
 אמנם שקר נחלו אין בהם מועיל. ומה שחשבו כי
 א׳׳א שפועל שוב בהחלט יפעל רעות, אמת כן הוא
 כי אין הלעות מאתו ימ׳ כ״א בהעלר השגתתו•
 ושפעו מפול האומה והשל והכל על ידו ית׳. והנה
 ידוע שבלילה הזה ה׳ בעצמו נגלה עליהם וגאלם
 •והסיבה לעולם והוא הכה בכורי מצרים ועשה בהם
 שפמים ובאלהיהם כילוע ונגלה לעין כל וגלולה מזו
 .הלא ה׳ הוא הקרוש והטהור נכנס כביכול לשער
 המ״ט שבטומאת מצרים ערות הארך והוציא את
 עמו בששון ברנה את. בחיריו. ועד״ז יפורש מי ימן•
 טהור מטמא לא אחד כי זה בלחי מוחש שהטהור

 בתכלית הטהרה יכנס למקום הטומאה מי יוכל לעשות,
 כן לא יחילו של עולם כי זה מורה שהוא יחיל בעולם
 •&ועל הטובות-וגם מאתו הלעוס, ולא מאתו ממש.כי
 .אס מצל המקבל כמבואר והוא אלהי השמים והארן.
 •וזה פירוש אחל מי יולע מי יוכל להשיג אחרות
 האחל־האמיחי שפועל שני ההפכים קשה להשיג, לזה
 אמל אני יודע מיציאת מצליס נודע לי כי ה׳ אלהים
 בשמים ובארך פועל השמיימי ופועלהארצי, ולוק:
 שניב! - טי יודע. ע״פ מה שאלז״ל כקלושין ראש
 דברך אמת ולא סוף לכלך אלא מסוף לברך
-ניכר שלאש דברך אמח,שכשאאל אנכי ה׳ אלהיך
 אמרו האומות לכבול עצמו הוא לורש וכשאמר: כבל
 , •הודו ללבלית הלאשונות. והמובן בזה הוא שהיוהעו״ג
 או״ליס• ששתי רשויות יש כנ״ל והאל אשר הוציאם
 ממצרים• בעשותו שפטים נוראים. אין זה פועל.הטוב
 וכבר הוא מקים מיק ׳למעות.לישראל שנגלה עליהם
 גאלן מצרים• כבחור י במלחמה ובסיני כזקן יושב
 בישיבה. לכןאירש״י שלכך אחא באנכי ה׳ אלהיך אשר
 הוצאתיך מאח מצרים שהוא־ כעצמו הוציאם ואנכי

 ולא
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 ולשה מי ייודע . שלשה אני יודע..׳שלשה אבות. שני לחות

 הברית. אהד אלהינו שבשמים ובארץ:
 !רוע טי יידמ.'••אך3ע אני יודע. ארבע אמהות. #לשה אבות.

't י •#ני לחות"הןרית % אהד. אלהינו ש3שמ:ם ובארץ 

 זמשה מי יודע. המשה אני יודע. המשה המשי תורה. אךיבע
 אמהות. שלשת אבות. שני לחות הברית'. אחדאלהינו
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 שבשבדםובארץו י: י.
 צשה מי יודע. ששה אני ייודע. "ששה סדרי משנה. חמישה
 חמישי תורה ..׳ ארבע אמהות . של^ה אבות. #ני לחות
v":י•י ״ :הברית. אחד אלהינו שבשמים ובארץ t י

 י •י 

 שבעה מי יודע. שבעה אני יוךע.׳ שבעה .ימי ׳שןתא; שישה
 סדרי מישנה. י המישה המשי תורה. ארבע אמהות. שלשת
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 אבות. שני להות הברית. אחד אלהינו שבישבדם ובארץ •ן .,
 שמונה מי יודע. ^מוגה אני יודע. שמונה ןמי מילה. שבעה
 ימי שבתא. שישה סדרי משנה. חמשה המשי תורה.

 ארבע
 פי׳דוש מהגאון חתם םופר

 ולא יהיה לך'סחת דגל ה׳ שסיים זו שמעתי לילוע למצות עשה הם מצל הרחמים מכין רמ״ח אותיות רחיים
 והס מומים לשלם שנר.טוב לשומרם ומצות ל״ה הס מד מדת הדין מגי; שס״ה כמנין שס״ה גילין והס
 :לברים קשים כמדין להעובר עליהם דנידון בדיני דינים, ולכן להורות כי הוא אמד בהמלמ פועל ההפכים׳
 וממיכ לכל וגם.הרפות מאתו ברוע מכונת מקבל לק אמר רק דיבור. אחד אנכי שהוא מ״ע מצד רחמים
 גמולים ועד שבא הדיבור אצלנו נחמלק לשנים עשה ולא מעשה ללא יהיה לך שהוא מצד הדין להודיע.
 הרחמים והלין שהם שני הפכים בנושא אסר הרחמים מאתו ממש והלין ע״י המקבל אך העכו״ס אשר לא
 שמעו הנס הנפלא מה שאין הפה יכול לדבר והאץ יכולה לשמוע לא זזו משעות אע״פ שהזהיר עשה ול״ס
 אולי לכבוד עצמו הוא לולש ואמל כן להשעות הגליות מ״ל כי לא ילעו שלבול אחל יצא מפיו יסב׳ ושמים:
 שמענו / אבל כששמעו כבל את אביך חזרו והודו לדברות הלאשונות כי מכבל ואילך כל הדברות מזהירים
 יעל פטל הבריוח על מעשה בני אדם שבין אדם לחבירו, ולכן השני לוחות מתאימות מלומדים להורות הנזהר
 גזה כאילו נזהר גס כאלה, ואס באצה לא ישמעו אע״פ שהוא נזהר בי! אדם לחבילו ממעש הלמות במו
 שהובא באיומ שבועות והשלש הדברות־ שעל לוה ראשון הם ארבעה מזהירים בכבוד שמיס אנכי ולא יהיה לך
 לא. משא,זכור, והחמישי ממכר שני הלוחות להיותם אחל ונעשה אמצעי שזהו מכבול שמים מעין דכרופ
 הראשונות כי שלשה שותפי! באדם כדפירש״י בקדושין, ולכן סמכו לשמירת שבת כי כל השומר שבת כאילו נעשה
 שותף להקב״ה במעשה כראשיח והוי נמי בין אלם למבילו לכבל אח אביו ואמו מדרך הארן נמצינו למדין
 בהזהרות על טבול האדם יוחל מכבודו שעל כבודו לא הזהיר רק כשלש לברות שהן ארבע שאנכי ולא
 יהיה בדבור אחד נאמרו ועל ככול הבריות הזהיר בשש לבלות כי הואי אב לכולן אלהי' השמים ואלהי
 האדן ולזה באו הדברוח בלוחות מלומדים מ״ל להורות שהן אחד. וזהו שאמר שנים מי יודע אעם השנים
 מי יודע, שנים אני יודע מלוחוח הבריח אחד אלהינו שבשמים ונאק כנ״ל מוסב על הנ״ל שתחלמ לעמנו זאפ

 גאמצטיות ליל פסח בנ׳׳צ. או יאמר שנים מ׳ יודע יודע מלשון מבור המו והאדם ידע והיינו סי יוכצ ׳
 לחבר השנים שנים אני יודע מלוחות הברית כנ״ל:.••:׳

 שלשה מי יודע p׳ . שלשה אבות. ע״פ מ״פ ז״ל •אין קורין אבות אלא לשלשה היינו אברהם יצאנן
 ה 5 ״"ייעקכ
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 ארבע אמהות. שלישה אבות. שני לחות הברית. אחדאלהינו
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 . שבשילס ובארץ:
 תשעה מי יודע. תשעה אני יודע. תשעה יךהי לדה. שמונה ן8י
 מילה. שבעה" ימי שבתא. שישה סדרי מישנה. המשה המשי
 תורה. ארבע אמהות. שלשה אבות. שני לחות הברית \ אחד

 . אלהינו שבשמים ובארץ:"
 ןיק)ךה מי יודע. .עשרה אני יודע. עשרה ךבריא. תשעה_יךהי לדה.
 קומונה ןבןי מילה. שבןגה ימי שבתא . שישה סדרימשנה.
 חמשה חמישי תורה. אחיע אמהות. שלישה אבות. י שני להות

 ״ י הברית. אהד אלהינו שביומים ובארץ:
 אהד,עשיר מי יודע. אהד,עשר אני יודע. אהד,עשיר כובביא .
 עשרה דבריא. תשעה ירהי לדה. שמונה ימי מילה. שבעה
 ימי שבתא . ששה סדרי משנה . המשה המשי תורה. ארבע
 אמהות. שלשה אבות. שני להות הברית. אהד אלדןינו שבשמים
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 י י ובארץ :
י̂ר שבטיא .  שגים עשר מי יודע. שנים,עשר אני יודע. שנים ע
- אחד עשר כובביא. עשרה דבריא. תשעה ירהי לדה. שמונה
 ימי מילה. שבעה ימי שבתא . ששה סדרי משנה. חמישה חמשי
 תורה. ארבע*אמהות. שלשה אבות . ישני להות הברית . יאחד

 אלהינו שבשמלם ובארץ:
n ,עשי מי יודע. שלשה,עשר אני יודע* שלשה,עשר מדיא. t i b f 
 'ישנים עשר שבטיא. אהד עשר כובביא. עשרה דבריא.
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 תשעה ירהי לדה. שמונה ימי מילה. שבעה ימי שבתא. ששה
 כןךרי משנח. סמ^ה המישי תורה. אךבע אמהות. שלשה אבות.

 '׳':•ל:, ישני לחות הברית. אחד אלהינו שבשמים ובארץ :
 חד

 פירוש מהגאון חתם סופך
 דעקב צי אי אאשר לקרוא כן לראובן משני בני שמעון׳ וכן לסי&ך.. משא׳׳כ ־ השלשה אכוח שהיו כולם

 נול כר מד שהרי נאמר לאברהם כיי ביצחק יקרא לך זרע למעמ שאר.בני אברהם וביצחק ולא כל יצחק למעע :
 עשו מזרעו של יצחק ולא נשאר כי אם יעקב בן ׳יצחק בן אברהם והס נקראו אבוס: י
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 חד 3ךיא םד 1ךיא. דזבן אבא בסךי זוזי. חד גתא חד ׳גדיא:

. ?א?לה לגךיא.' ךןבן אבא במד זיזי* םד 3ך:א.  (אתא שונרא י
/ . ' י  ״ חד גךיא* י ״ י י י
 ואתא כלבא. ונשך לשונרא. ךיאכלה ןגךיא. חבן אבא בתרי

* • v ; * זוזי. ךודיגךיא. חד ןדיא: י -י י 
 ןאתא הוטךא. וחכה לכלבא. ךנישך לשונרא. ךאכלה לגדיא .

 ךזבן אבא בתרי זוך.. חד 3ך״יא. חד גךיא'' 1 י * י
 (אתא נורא. :ושרף"להוטרא. ךהכה לכלבא. ךנ־שך לשונךא.
 ךאכלה לגךיא. דזיבן אבא בו;רי'זוזי I חד גך;א. חד גךיא:
 ואתא מיא. וכבה לנורא..ךשרף לה״וטרא. ךדזכה לכלבא. משך
 לשונרא. דאכלה לגידיא. הזבן' אבא'בתרי זוזי'. הד גדיא.

 הד גדיא:
T •  הסד לאברהם ואתא- -

 חד גדיא נו׳. הנה במאמר זה לאימי שנים שונים
 ואין לבריהס מתיישבים על הלב מאומה. לכן
 אמרתי לא אשגה כאשל. אלשום מה שנ״ל בהבנת
 המאמר הנאלא הזה, גם כי ידעתי בעצמי שלא יצאתי
 ידי חובת הבנת מאמר זה בתכלית כוונתו, עכ״ז
 מעלתי שיהיה ענינו יותר קרוב ממה שהיה. דע כי
 מאמר זה נחק; ימים רבים אחר החורבן כמו שהושיאו
 אחר החורבן מאמר הא לחמא עניא כוי. ובל עיקר
 תיקון מאמר זה היה לדעתי ממש כמ״ש בכוונת מאמר
 הא . לחמא עניא כוי. כ׳ אחרי ראותם אשר ימי
 הגלות הולכים ומאריכים, יראו לנאשם אן יתייאשו
 הדורות הבאים אחריהם מן הגאולה , כי הגליות
 הראשונות לא נמשכו. כ״כ זמן גדול כזמן הגלות
 האחרון הזה, על זה יסדו לנו מאמר זה מד גדיא
 כוי. והוא רק משל נמרץ לענין מיוב מבשמנו בו
 ימברך. ואמר דרך סיאור מד גדיא כוי. ואתא
 שוגרא ואבל.לגדיא כו׳. והקב״ה :להיותו מס
 על ברואיו. כמאמר מז״ל(בבא מציעא ל״ב בי) צער
 בע״ח לאורייתא . סיבב על השונרא כי נפל ליד
 הכלב. ואתא כלבא וגשך לשוגרא כוי. ואח״כ
 ואחאחושלא והכה לכלבא. כי הן אממ אשל השונלא
 צליכה עונש. אבל אחה הכלב מאני מה־מחעבר
 אחה על ריב לא לך. וכאשר כבל בא הביאול בק״י
 על מאמר חז״ל שאמר הקב״ה לנבוכרנאצר עברא
 בישא זיל אמריב בימי, ר״ל גם כי הביח צריך ליחרב
 עכ״ז אחה הוא עבלא בישא, כי כבר קבלנו מגלגלין
 חוב ע״י חייב. ואח״כ נולא כוי. והוא לרך משלי
 החכמים הראשונים להמתיק הענין באואן אשר אל

 מטה אהרן
 חד גדיא דיבן אבא בתרי זהי. הוא יוסף
 שהוא עשירי לשבמיס כי לוי הוא מלק גבוה
 ולא בא במנין השבמים וידוע שי״ב שבעים הם נגל
 י״ב מזלוח א״כ יוסף שהוא עשירי הוא נגל חולש

 שכח שמזלו גלי שנמכר בשביל כתונח אסים שהיה •
 •שוס משקל שני סלעים שעשה לו אביו, ורש״י אירש
 בישעיה(מ״ז) על אסוק ע״כ יחרה עשה שישמעאל היה
 כפוי טובה שהקנייה העלה לו הבאר והוא יצא לקראה

 ישראל בנולומ נאומים . ואימא בגמרא להוריות מאני י
 מה כלכ מכיר את קונו וחמול אינו מכיל ואירש״י
 שהוא כפוי טובה. עז״א ואתא שונרא זה ישמעאל
 שהוא כפוי טוכה כשונרא. ואבלה לגדיא זה יוסף
 שנמכר לישמעאלים ואיתא נע״א שהמצרים הס קליפות
 ממור שמכלו את יוסף למצליס נזלווג שור וחמור
 שאדיון יוסף נקרא שור. וכתבו המקובלים כשיזדווגו
 שור וחמור אז יולידו קליפות כלב לז״א ואתא־כלבא
 זה מצרים וגשך לשוגדא זה ישמעאל שעשו בזה
 לישמעאל רעה גדולה שלקחו מהם אס יוסף כי כל
 הקובה בא למצרים בשביל יוסף: ואתא חוטרא
 זה מטה משה שהראה לנילוס והיה מוציא בזה אח
 יוסף מהנילוס והפריד שור מחמור ובזה הבד.
 לכלבא שבטל בזה קליפת כלב: ואתא גורא זה
 העגל שהשליכו ייני״ס וימברי״ס הטס של זהב שכתוב
 בו יעלה שור לאש ויצא: שור וחמור: ושרף לחוטרא
 שביטל אותו החקון שעשה משה במטה וחזר העגל
 הקליפה לקלקול הראשון: ואתא מיא כדכתיב ויזר
 ע״פ המים ובדקן כסוטות: ובבה לגורא שתיקן קלקול
 •עון העגל שנעשה• ע״י השלכת טס לאש : ואתא

 תורא



 m • הגדה של פסח
 ןאתא תוךא. ושתה למיא. ךכבה לנורא. דשרף לחוטרא. ךהכה
T לבלבא. ךנשןז'לשוגךא.*ךאכלה לגךיא. ךןבן אבא בתח T X 

ד גדיא! ח " ״ זוזי. סד ןךיא \  י י
 ואתא השוחט. ןשהט לתוךא*. ךשתה' למ;א. רכבה לנורא.י
 לשרף להוטךא. ךהבה לכלבא. ךנשך לשונרא. ךאכלה

 לגךיא. ךזבן אבא בתרי זוזי.הד גךיא. הד גךיא:
 ואתא מלאך''המות. ושהט לשוחט. ךישהט לתוךא. ךשתה למיא.
 רכבה לנדךא. ךשרף להוטרא. ךהבה לכלבא. ךנישןז
 לשונרא. דאכלה לןדייא. דזבן *אבא בתרי זוזי. הי ןךיא.

 הד גדיא.
 ואתא הקדוש ברוך הוא. ושסט למלאך המות. ךשהט לשוהט.
 ךשהט לתוךא. ךש$ה למיא. ךכבה 'לנורא. ךשרף
 לחוטרא. ךהכה לבלבא . ךנשך לשונרא. ךאכלה לגךיא. ךזנן'

 ״ אבא בתרי זוזי. חד גדיא. חדי גדיא:

 ואח״כ יאמר שיר השירים בממון ומעימה, ויעסוק בהלכות פסמ וביציאת מצרים ולשפר מהים ונפלאות
 שעשה הקב״ה לאבותינו עד שתממאנו שינה. וכל לין ליל ראשון יש גס כן בליל שני. ונוהגים שלא לקרות
 על משתו רק פרשת שמע ולא שאל לברים שקולין כשאל לילות להגן כי ליל שמולים הוא להגן מן המזיקים:

j חםד לאברהם : ., מטה אהרן 
 : כל מלק ומלק. נתגלגל להיות פעם מעניש ופעם נענש. תורא תמית שור שהוא פסל מיכה: ושתהלמיא י
 על אשר הגיע כ״כ הלאה שהקב״ה בעצמו פנה לזה. קלקל המקון שנעשה ע״י בליקת המים. ואימא באפר
 ואתא הקב״ה כוי. וא״כ ראה מה עמקו מחשבותיו כנפי יונה שבמסא אדה״ר נתקלקלו כלהב״ח ובשעת
 יתברך כי הוא פוקד ודן כל יצוריו לפי מעשיהם . מ״ת נתקנו ובשעח העגל חזרו ונתקלקלו והתיקון של
 והנמשל מובן מאליו, להעיר אותנו איך ראוי לנו הבהמוח והעואוח היא השחיטה וז״א בשביל הקלקול;
 לבטומ בה׳, נם שעינינו רואות כי פעם מגבל יל הזה שמזר למקומו ואתא השוחט ושהט לתורא
 זאת ופעם יל זאת, וכלאחר פעם מעניש ופעם שנמקמ על ילי שמיטה. ואתא מלאך המות ושחט
 נענש בהכלח יתגלגל כן על אשר הקב״ה בעצמו יחן לשוחט שע״י קלקול זה חזר הזוהמא למקומו נתקלקל
 ׳,את נקמחו. [וישא משלו חדגדיא, שבו נמשלו ישראל. נמי מין האלם והוצרך לחקן קלקולו במיתה. וכתב
חבן אבא בתרי זוזי, ע״ד מאמר המדרש משל בעל של״ה שידוע שמה״מ הוא סמאל וחציו הראשון ; 

 למלך שקידש מטרונא בשני סלעים כך הקב״ה קידש הוא ס״מ בקליפה הוא זוהמת נחש וחציו האחרון הוא
 את ישראל בנעשה, ונשמע], ובהכרח יסדו הגולים הקדושה הוא אייל ולעמיד לבא ישמוט אתמה״מ דהיינ?.:
 מנין זה במשל לא במאמר מבואר, להמתיק סול. שיחצה את המלה של סמאל ויהיה הס״מ דהיינו
 והאלהי;ם יחזקנו לעבודתו, ייטע בלבנו אהבתו הקליפה בפ״ע והקדושה שהוא א״ל בפ״ע ויהיה המה״מ
 ויראתו/ יראנו נפלאות כימי צאתנו מארן מצרים, מלאך שכולו קודש, לז״א ואתא הקב״ח ושחט
 זנמהרה נימינו בקרוב יבנו ציון וירושלים, אמן למה״מ שישמוט אומה מציה של ס״מ וישאר א״ל״
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